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RESUMO

Esta dissertacdo pretende analisar as divergéactasflitos entre a educacao
kaiowa realizada pelas familias extensas, e a a@doamal introduzida nas aldeias,
utilizando-se do conceito de “tradicdo de conheniwie(Barth) como uma ferramenta
analitica. Ela apresenta uma descri¢do das praticages das quais as familias extensas
kaiowa transmitem as suas criangcas e jovens oseconéntos necessarios para a
conformacdo de condutas, crencas e personalidagesejpm compativeis e adaptadas
com o seu estilo comportamental especifitgkd lap). Busca também fazer uma
analise dos efeitos de atividades desenvolvidass [@eitigas escolas integracionistas na
formacdo de novas geracBes indigenas, identificanslo possiveis impactos e
interferéncias negativas na organizacao educasisdainilias extensas kaiowa. Por fim,
aponta algumas dificuldades, resultantes das eaistatas culturais e historicas deste
povo, que surgem com a implantacdo de um projetedieacao escolar indigena,

gestado na sequéncia da aprovacgao da Constitueckodt de 1988.

Palavras chaves:
1. Guarani Kaiowa
2. Educacéo Indigena e Educacéao Escolar.
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INTRODUCAO

Inicialmente quero registrar a minha historia, coiva Kaiowa que participou
do movimento politico Guarani Nandéva (ou apenasat@ni”) e Guarani Kaiowa,
incluindo a minha trajetoria e formacéo académitasmdas a efeito nos ultimo dez
anos.

Nasci e cresci no Posto Indigena Sassoro, ondecebmdreqientar a educacéo
escolar na sede da Missdo Evangélica Caiua, nogmdus anos 80. A minha familia
extensa é originaria dtekoha (espaco territorial) Jaguapiré, do qual foi exaufa
década de 70, tendo por isso ida assentar-se esar8&a®s membros da minha familia
realizaram uma luta intensa para retornar a Jagyamnseguindo retomar uma parte
dessa area somente em 1980. Foi exatamente negs#opede intensos conflitos com
fazendeiros do municipio de Tacuru (MS), que teveio a minha histéria como
estudante, para ser mais tarde professor, depaiiaaude pesquisa e finalmente
pesquisador do povo Guarani Kaiowa.

Diante de varias perguntas feitas por antropélogesguisadores, autoridades
governamentais do Estado e direcionadas aos kamaé idosos de Jaguapiré em
lingua portuguesa, passei a dedicar-me a traduzintermediar as entrevistas
solicitadas. Assim comecou a minha historia, cormdutor e informante.

No final de 1980, na condi¢do de representantdigmlidas familias kaiowa de
terras em conflito, participei ativamente de diesrsventos locais, regionais, estaduais
e nacionais. Como exemplo, mencion®as Guasuassembléia geral de liderancas das
familias extensas Guarani Kaiowa e Guarani NandevilS), congressos, seminarios,
oficinas, cursos, encontro de professores indigeras quais proferi muitas palestras,
fiz discursos denunciando questbes graves e alwdamas complexos e polémicos
relacionados com a questdo da recuperacdo de tedimenas, a educacdo escolar
indigena, a saude indigena etc.

Em meio a esses eventos importantes, muitas vazpsdido das liderancas
indigenas, elaborei documentos diversos, escritosliegua portuguesa, nos quais
constavam as decisfes e reivindicacbes de meu Faae aos problemas aflitivos que
atingiam os povos indigenas em geral, escrevi ¥gueticoes e abaixo-assinados,

indicando solucdes possiveis sob o ponto de vistidggéna, enviados as diversas
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autoridades executivas, judiciarias, legislativasiversidades e a pesquisadores de
diversas éareas.

Desse modo, senti e assumi grande responsabilidexia,vez que a minha
funcdo era a de traduzir ou transcrever, em doctosescritos, as decisdes orais e
concepcOes de liderancas indigenas. Atualmentejajécondicdo de pesquisador-
indigena, entendi que essas experiéncias narradas fuitas Uteis e proveitosas para
minha pesquisa sobre a organizacdo social e poliiic Guarani e Kaiowa de MS.
Além disso, particularmente a minha funcéo de pnete e palestrante possibilitou-me
manter contatos com muitos pesquisadores e autiesdas quais foram extremamente
significativos para minha trajetdria estudantil.

Quero destacar que os trabalhos antropoldgicosetsmio sobre os movimentos
indigenas Guarani e Kaiowa, prestaram-me grande &pmcentivo a prosseguir meu
estudo e pesquisa académica. Inicialmente, fuutoace informante dos antropdlogos
que realizavam identificacdo de terras indigendgums destes se tornaram meus
amigos, e em varias ocasifes me estimularam asanalirefletir criticamente sobre a
interferéncia do Estado na vida dos indigenas.m\sginstrui um relacionamento de
amizade e interlocu¢do muito estreito com quendastis indigenas Guarani e Kaiowa
de MS.

Desde 1990 vim desenvolvendo importante funcéortieukcao politica das
Aty Guasu(assembléia geral dos Guarani de MS), o que mmiferum amplo
relacionamento com as liderancas das diversasaaldi referido Estado. Ao mesmo
tempo, sou membro de uma tradicional e prestigimsdlia extensa da Terra Indigena
Jaguapiré, onde residi e exerci a funcdo de prafepsamario. Assim, consegui
acompanhar a dinamica das relagcfes sociais, psliiaeligiosas de diversas familias
Guarani e Kaiowa em detalhes.

Assumi a minha posicdo de modo diferente de alguidasancas politicas
formais, ligadas a Missdo Evangélica Caiua, prafest e aos governos estadual e
federal, que viviam fora do contexto das aldeitemeém das lutas pelos interesses dos
Guarani Kaiowa. Passei também a manter contat@legdi freqliente com os xamas
(handery e liderancas das familias extensas que lutavéutam pela recuperacao de
suas terragé€kohg, atuando algumas vezes como porta-voz destes.

Durante 0 meu exercicio de professor primario eh&8@7 a 2000, conclui o

ensino médio. Na sequéncia, em 2001, ingresseursm superior. No periodo em que
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me graduei em pedagogia, na Universidade Estaéudlatio Grosso do Sul (UEMS), ja
sob orientacdo do antrop6logo Dr. Fabio Mura, tiv@portunidade de aprofundar
leituras especificas de antropologia, leituras sesf@e foram fundamentais no
desenvolvimento de minha monografia de graduag&orealizacdo do Projeto Politico
Pedagogico, ambos requisitos necessarios para @usaa do curso nesta referida
universidade.

Além disso, fui colaborador de antropdloga Dra.xAledra Barbosa da Silva,
em levantamento fomentado pela FUNAI, sobre a drggéo social e as demandas
fundiarias dos Kaiowa da margem esquerda do Riatégoi (MS). Durante o periodo
de um més e meio de campo, familiarizei-me com om#odologia de levantamento
genealdgico e a analise politica e de parentesco.

Durante a minha graduacdo em Pedagogia pela UEMSveoapoios e
incentivos muito importantes para estudar e conmaieremetodologias de pesquisa em
antropologia. Tais fatos me estimularam a ndo dmmte a ser meramente um
informante, assumindo efetivamente a fungcédo derebseanalisar, refletir e criticar as
teses e artigos que abordam o meu povo kaiowa.sé&gos como observador
participante, a minha pesquisa empirica nas aldelzservando o modo de ser e de
viver do meu proprio povo, a luz de metodologiar@logica. Sem duavida, esses
ganhos foram fundamentais para continuar a minsgyiea de modo sistemético no
mestrado.

E significante observar que os povos indigenasidersn os meus estudos
como sendo muitos importantes. A principio, potdiecer a luta pela demarcacéo de
terras e a efetivacdo dos direitos indigenas. iabém por ampliar o reconhecimento
do direito dos indigenas a diferenca, sobretudsed® préprio indigena capaz de narrar
a sua histéria e compreender a sua cultura. Néssgd0 senti que estou sendo visto
como um indigena informado, que pesquisa a vidardbigenas contemporaneos. Ao
mesmo tempo eu seria como indicador de solucOesiveis para problemas atuais,
assim, eu era colocado em uma posi¢cado de muitarrsapilidade.

Em relacdo a minha pesquisa sobre a escola nadisikaiowa, tenho perfeita
consciéncia de que ela esta sendo monitorada sadeltanto pelos indigenas quanto
pelos ndo-indigenas. Percebi que os meus discersoimha critica em relacdo as

praticas escolares geram comentarios diversoezes\dividem também opinides entre
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0s pesquisadores em educacédo indigena e profesadigenas. Na verdade, estou
sendo pesquisado também pelos proprios indigenas-sdigenas.

E relevante considerar que o lado das vantageadic conta do meu curso de
Antropologia. Atualmente sou requisitado por pesagores, indigenistas, liderancas
politicas para discutir as questdes indigenagjqadipublicas para indigenas etc. Dessa
forma, estou passando por uma experiéncia muigseisgante, uma vez que consegui,
na oportunidade de reunides e congressos, tercagesstros conhecimentos, opinides,
idéias acerca das situacdes indigenas. Enfim, sendioha uma pesquisa participativa,
pude melhor compreender o modo de ser, agir e pelasapesquisadores néo-indios
ligados as diversas universidades e ao Estado.

Pude considerar a minha trajetéria na cidade dedRidaneiro por dois anos
como sendo um trabalho de campo, onde tive contatwsdiferentes pessoas, com o
contexto urbano e a Universidade (PPGAS/MN) emeastiedo. Este curso de mestrado
em Antropologia Social proporcionou-me uma solidaebpara compreender e respeitar
as diferentes pessoas, tanto indigenas quantondé&genas. No comego, 0 curso e o
trabalho académico foram um estagio muito ardus, maito significativo para minha
vivéncia pessoal e académica. Com base na experi@iguirida neste curso, defendo
que a pesquisa antropolégica deve ser elaborada gréender as concepcgodes, 0S
interesses e as necessidades reais das familidgenad, levando sempre em
consideracdo a histéria e o modo de viver e sertiptall desses indigenas
contemporaneos.

Com a finalidade de elaborar esta dissertacéo d&awe, fiz algumas escolhas,
tanto de observacdo de campo quanto de utilizagdextbbs antropoldgicos. Em grande
parte, centrei-me na bibliografia que trata espmstiente da histéria e da organizacao
social e territorial dos povos Guarani Kaiowa e @naNandeva de Mato Grosso do
Sul. Apoiei-me também em textos tedricos de antomi® que, embora ndo muitos,
foram fundamentais para a elaboragéo deste trab@tdnsultei ainda uma bibliografia e
legislacéo referentes a educacao escolar indigena.

De forma geral, este trabalho se fundamenta naergenmos periodos de campo
que realizei no MS, durante os dois anos de re@d@ao mestrado, mas também de
uma experiéncia vivida como membro de uma famitieresa kaiowd, e nos ultimos
dez anos, como professor indigena da prefeiturdateiru (MS). Na condigdo de

professor indigena, enquanto ministrava aulas porlango periodo na escola da
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prefeitura pude observar, ouvir avaliacbes diveesasnversar com outras pessoas do
lugar, refletir e registrar muitos fatos e situa;gee foram importantes para a analise
gue ora realizei neste trabalho.

No decorrer deste estudo, procuro relatar a compéee dos indigenas em
relacdo a instalacdo do sistema de educacéo eseslaldeias delimitadas. Visto que a
educacdo escolar é uma instituicdo externa, a mfi@lé gerenciada pelas familias
kaiowa, embora tenha sido aceita por elas, proapresentar o papel da instituicdo
escolar sob o ponto de vista de diversos membofadalias Ava Kaiowa.

Muitos fatores significativos incentivaram-me a eteglver esta pesquisa e a
buscar descrever o modo de ser e viver dos KaioMguns dos fatos mais
determinantes na minha vida foram observar a faramao eram tratadas as familias
kaiowa pelos agentes do Estado, missionarios endaem®s (os nao-indioskarai
kuerg. Desde crianca, percebia que estas praticadeléer@ncia geravam situacdes de
perplexidade, aflicdo e constrangimento entre osilones das familias indigenas, que
nao conseguiam entender em profundidade os inésreseiotivos pelos quais estavam
sendo desrespeitados e tratados daquela formayrd@msas aldeias. Encontravam-se na
posicdo de subalternos e dominados, sem condigdese dnanifestar e viver com
relativa autonomia, como viviam fora da aldeiamdé@hda. Com frequéncia os membros
das familias reiteradamente se queixavam (e amdmeaixam) da forma pela qual sdo
tratados pelas instituicbes fomentadas pelos rdiosnkarai) nas proprias aldeias
(através do “capitdo” indigena, chefe de postmlasmreja etc.).

Neste contexto, nasci e cresci. Ainda na minhanci#aouvia e me deparava
com determinada perguntas que eram recorrelliesa:‘erepa arami vetei karai kuera
Radereko pa®or que okarai estdo nos tratando dessa forrvii®a’e repa arami karai
omanda, ojapouka fande rehd®r que mandaram fazer isso e aquilo conosco?
Mba’erepa Karai ndoipotavei jajevy Nadereko hagee pdoipotavei jajehekaRor que
nao nos deixam mais morar, cacar e pescar em nhggoes de origem? Foram estas
guestbes e as discussfes marcantes que dai dacorcpre me incentivaram a
enveredar para o campo da Antropologia. Desde gaiasuvia e participava de
conversas sobre o “karai antrop6logo”, ouvindo @sndosos afirmarem que um dos
karai qgue mais nos ouvem e respeitam o nosso modo de\deer (iande rekd é o

“karai antropdélogo kuera”.
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Os Kaiowa acreditam e confiam no antropologo, qeerapre lembrado como
uma pesso&arai que é capaz de dar a atencdo merecida e colabarbusca de
solugdes possiveis, conforme as demandas e osgsésr reais das familias kaiowa.
Este é outro motivo que me incitava a conhecetra@ologia e seus conhecimentos. A
leitura de textos antropolégicos e o dialogo diretim alguns antropologos me
incentivaram mais ainda para a realizacao destpusas

Dessa forma, apresento ao longo dos capitulosaichs dos conflitos gerados
a partir da fixacdo de diferentes familias extertsagro do espaco unico das aldeias,
com o controle pelos agentes do Estado sobre anselo de vida e a imposicao de
normas que lhes sédo estranhas. Procuro descreverciosamente os efeitos da
introducdo da educacdo escolar oficial e sua er@ntia nos moldes de educacao
tradicional das familias kaiowa. Na sequéncia feoah tentativa de construcdo da
educacao escolar indigena, enfatizando as difideklaencontradas pelos agentes
envolvidos no processo de transformacdo de escuigaaexistente nas aldeias em
“escola podlo indigena”. Aqui citei e traduzi o dapento oral de diversas pessoas a
respeito da escola, de modo sintético buscandcessgr a Otica de diversas familias
extensas sobre as praticas desenvolvidas no aoiemlucacédo escolar e seus efeitos
sobre a educacédo kaiowa.

Para realizar esta analise de conflitos e diveigémroduzidas em decorréncia
da introducdo da instituicdo escolar nas aldeiaswia levei em consideracdo as
concepcOes dos lideres religiosdmr(dery, comparando-as com a visdo de novas
geracoes escolarizadas.

Para evidenciar as diferencas, procurei descrevdorma tradicional de
transmitir os saberes na pratica educativa doswiaitevando em consideracdo o0s
eventos rituais, o tempo, as variedades de esplactvabalho, circulacdo e os contextos
contemporaneos em que ocorrem cotidianamente asaerentos de diversos saberes
essenciais para diferenciar os Kaiowa de outrospmdigenas e ndo-indigenas.

Em relagdo a pesquisa de campo, vim a conhecee G#Bno ano, a escola
introduzida entre os Guarani Mbya, localizados spio Santo e no Rio de Janeiro,
que foi uma fonte riquissima de comparacéo contal@gxistente nas aldeias kaiowa
de Sassor6 e Jaguapiré, de MS, que sdo o focoipalindesta pesquisa. Decidi
pesquisar as escolas existentes nessas duas gldeiagios motivos. A aldeia Sassoro

€ uma reserva antiga, criada pelo SPI, onde nasstwaei, enquanto que a Terra
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Indigena Jaguapiré é uma area recuperada a partnabilizacdo indigena, a qual
pertence a minha familia extensa de origem. Aléssadiconheco todas as pessoas
envolvidas na educacgdo escolar nestas duas afgates e durante a elaboracdo do
levantamento nestes referidos locais, eu haviacypato de encontros e reunides,
congressos dos professores e liderancas indigeeascomo de muitas reunidées com
gestores escolares do municipio de Tacuru.

Em Jaguapiré e Sassord, entrevistei varios inddgddiosos, chefes das familias
extensas, alunos e professores, interrogando-oge smbpapel da escola na vida
indigena. Dediquei-me a realizacdo de comparacdePrdjeto Politico Pedagogico
(PPP) e o regimento da escola urbana a qual amtenbe estava subordinada a sala de
aula dessas duas aldeias. Procurei também analisBPP da escola indigena
diferenciada bilinglie de Sassoro e Jaguapire, teoente decretadas pela prefeitura de
Tacuru, assim procurando entender as diferencas eomvergéncias com a logica
educativa dos Kaiowa.

Sumarizando, este trabalho pretende analisar asgéincias e conflitos entre a
educacao kaiowa realizada pelas familias extemsasgscola formal introduzida nas
aldeias, utilizando-se do conceito de “tradicdocdehecimento” (Barth) como uma
ferramenta analitica. Ela apresenta uma descrigdopdaticas através das quais as
familias extensas kaiowa transmitem as suas csaecgovens 0S conhecimentos
necessarios para a conformacdo de condutas, crengegsonalidades que sejam
compativeis e adaptadas com o seu estilo compantahespecificotéko lap). Busca
também fazer uma analise dos efeitos de atividddssnvolvidas pelas antigas escolas
integracionistas na formacdo de novas geracfegends, identificando os possiveis
impactos e interferéncias negativas na organizaghmativa das familias extensas
kaiowa. Por fim, aponta algumas dificuldades, testbs das caracteristicas culturais e
histéricas deste povo, que surgem com a implantégaon projeto de educagéo escolar
indigena, gestado na sequéncia da aprovacéo détQigas Federal de 1988..
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_ CAPITULO I:
TRADICOES DE CONHECIMENTO E_
HISTORIA DAS FORMAS DE DOMINACAO

Este capitulo tem como objetivo fornecer aos legons dados necessarios a
andlise da organizagdo social kaiowd, baseadamitidfeextensat€’yi), e de como a
educacdo escolar indigena se relaciona com a dmdle conhecimento que opera
naquele contexto familiar. Para isso, sdo apredastanicialmente as ferramentas
analiticas de que lancarei méo. Utilizando uma ddgem histérica, que parte do
contexto colonial, narro, a seguir, o regime dédla nos ervais, e termino com a
situacao histérica do aldeamento em é&reas resery@ata os indigenas. Um ultimo
topico dirige a atencdo mais especificamente pdvaca do rio Iguatemi, onde estédo
localizadas as Tl.s Sassor0 e Jaguapiré, que fatcarelas onde a pesquisa de campo

ganhou mais intensidade.

1.1. Instrumental tedrico

Em relacdo ao modo de ser e viver especifico, @staspectos culturais das
familias extensas kaiowa contemporaneas, € peinkEmbrar argumentacdo de
Theodore Schwartz (1978), que considera a cult@#a como algo abstrato ou
sistémico, mas pelas implicacbes de sua distribuitiierenciada entre os individuos
que compdem um determinado grupo social. Este awioca em evidéncia que em
pequenas comunidades fundadas nas relacdes déepacea na vida doméstica (como
a familia extensa kaiowd, por exemplo), existemggamdividuais diversificados, que
tornam as interagbes muito mais complexas do qoaucente lhes € atribuido. Este
fato denota que na organizacdo social das difesenghurais, uma distribuicdo de
saberes e formas de experiéncias diversificadésrisa fundamental para compreender
0 processo de formacdo comunitaria. Segundo Basthliferencas sociais e culturais
organizativas sao resultantes de interacdes entoeesa sociais politicamente
diferenciados. Explicita-se, assim, uma estrut@wacbo social especifica, baseada na
relacdo entre os atos dos individuos, os eventosgpes gerados e as experiéncias que,

das interpretacdes desses atos e eventos, sdammpgnpelos proprios agentes (Barth,
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2000b). Isso evidencia que a experiéncia, senaoddgumulativo, permite a formacao
e 0 armazenamento, nos atores, de “estoques gsiltuBarth, 1993, p. 173),
entendidos como em continuada modificagao.

Sendo assim, no tocante ao modo de ser e estilpartamental teko laja)de
cada familia kaiowa, € possivel considerar que da \@ontemporanea diferenciada
desses indigenas se encontra em processo de cé@ossampre inacabada (Barth,
1987), expressada através da contribuicdo de vam®os de vista, fruto de
experiéncias diversificadas e a partir de contelxist®ricos determinados.

Com relacéo a organizacao social dos Kaiowa deaVigratura tem registrado
que a base de sua organizagao social é fundamentala familia extensa (ver Thomaz
de Almeida, 1991 e Mura, 2006). E possivel obsequar os integrantes de todas as
familias extensas Ava Kaiowa atuais focalizadattaa aldeia Sassoro6 (delimitada em
1928) quanto na terra indigena Jaguapiré (recupanaddécada de 1990), apesar de
apresentarem um estilo peculiar de cada familitte esles, e sobretudo as novas
geracoes, sao reconhecidas uns pelos outros, gaimgnte por organizarem-se do
mesmo modo, por terem valores semelhantes, ponliecerem os mesmo simbolos
culturais, por partiiharem a mesma lingua. Alémcdacordarem com as regras de
julgamento (Barth, 2000), a partir das normas nsaratituidas e apropriadas de modo
similar. Com base nisso, é relevante consideraequéace do processo de colonizagdo
do seu territorio, a organizacdo social dos Avaolai foi importante e € vital no
presente para constituir, re-significar e adaptarsem modo de ser e viver
contemporaneo.

Esta base de organizacdo social da familia extees@onstitui de forma
especifica e diferenciada, sobretudo a partir déweis graus de relacéo interétnica, em
conformidade com o espaco territorial e a situggr@sente em que vive. Desse modo,
cada uma delas estrategicamente estabelece ungdoredaaté mesmo compactuacéo
politica com agentes das instituicbes externas. dCdon constatado nas aldeias,
algumas familias indigenas, de modo transversdagbelgeceram, em funcdo de
interesses e recursos materiais, um vinculo direton diversas instituicbes
governamentais e organizacfes nao governamentd&'6) como escola, igrejas,
FUNAI, CIMI, entre outras. Em decorréncia diss@ossivel identificar entre as novas
geracOes kaiowé a manifestacdo de um estilo coarperttal diferenciado e especifico,

que certamente é determinado por fatores socisaidtadversos. Assim, neste contexto
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atual, os membros experimentam e se apropriam nt@miente de alguns novos
elementos culturais em vigor, associando-0s corseas aspectos de vida tradicional
para satisfazerem os seus interesses e necessidadEsporaneas.

Autores como Barth (2002b e 2002c) e Hannerz (18&&altam o fato de que o
que cria diferencas entre os grupos humanos éamiaegao social dos fluxos culturais
e nao a cultura por si mesma, considerando a autitmo sendo um fluxo de valores,
conceitos e logicas. Os significados sdo, assinganizados por tradicbes de
conhecimento bem precisas, as quais podem integrgerar continuamente, no
processo da vida social, os fatores culturais s@ces para dar sentido a propria
existéncia como grupo diferenciado de outros. Aldisso, como observa Barth
(2002b), as producgdes de padrbes de significadm seresultado de muitos pontos de
vistas expressos pelos diferentes atores sociams, status, faixa etaria e posicao
politica diferenciada. Temos que considerar tambéato de que a tradicdo indigena
opera sempre numa determinada situacdo histéribee{i@, 1988), caracterizada por
uma assimetria que incorpora os indigenas dentfordeas de dominacgéo especifica,
legitimada e permitida pelo Estado-Nacao brasileiro

Na atual situacdo historica, as familias extensaiswa, em lugar de se
desintegrarem, aperfeicoaram estratégias, flex#illo sua organizacdo (Mura, 2004),
cada uma delas produzindo um modo de ser pectdiko (aja kuera) conformando
uma realidade contemporanea como sendo caracinmedteko reta o modo de ser
multiplo de conjuntos dessas familias indigenasvkai. Oteko retacontinua sendo, no
entanto, unmiande rekpum “nosso modo de ser”, sempre contrapostkaaai kuera
reka modo de ser do ndo-indio.

Partindo destas observacfes, pode-se afirmar aquedalidade de tradicdo de
conhecimento construido por cada familia kaiowa @er diferencas, seja interna, seja
externamente ao grupo étnico (Barth, 2002a). Sesdamilias extensas relativamente
autdbnomas umas com relacdo as outras, e sendaselastoras da tradigdo indigena
(Mura, 2004), a introducdo e interferéncia da escel outras politicas publicas
indigenistas nas aldeias tem causado impacto egatarsobre as familias e ndo sobre a
totalidade de uma “comunidade indigena” e/ou “caltkaiowd” genérica e indefinida,
como o0s agentes do Estado de modo geral e alguM@s entendem e estigmatizam as

familias indigenas.



21

Sendo assim, como foi indicado, apesar do sensarooBxistente sobre 0s
Kaiowa e das interferéncias externas (através deteg indigenistas, a escola, igrejas e
outras instituicbes) nas areas indigenas, é apveéosm nitidez que esses indigenas se
auto-reconhecem etnicamente, realizam o seu moderdede viver diferenciado, a sua
tradicdo de conhecimento, mesmo em um contextoodéato interétnico adverso.
Conforme a argumentacdo de Barth (2000a, 2000blerpos afirmar que as familias
kaiowa concebem e interpretam os significados dideele cotidiana por elas vividos
conforme a sua prépria tradicdo de conhecimentpartir da qual desenvolvem as
explicacbes e planejam a suas acdes neste cofiskboco de relagbes com o0s nao-
indios karai). Deste modo, estes indigenas demonstram clarantgre¢ as acdes
culturais praticadas sédo definidas a partir depdaria organizacdo social, politica e
religiosa.

De fato, cada familia extensa pode privilegiar keggdaistintos e ter um modo de
vida diferenciado de outros grupos (indigenas eimdigenas), mas possuem uma
tradicdo de conhecimento especifica (Barth 20008012). Muito embora nas aldeias
em que moram esses indigenas se deparam com aferémeias dos poderes
produzidos pelas ideologias colonialistas, os gsup@o abandonaram sua visdo de
mundo, 0s seus conhecimentos religiosos, crengagsvalores e modo de interpretar a
vida e a morte dos seus membros. Continuam entdades fatos empiricos
contemporaneos vividos conforme a sua visdo, ahtiente por meio de uma
explicacéo religiosa. Desse modo, continua senda tena reflexdo nativa, com a
construcdo de uma teoria e a socializacdo de nomusecimentos produzidos a partir
dos fatos ocorridos. E fundamental observar quiideses religiososifanderu kuerp
fornecem explicacéo a respeito de todos os acomeextos vividos no atual momento
historico. Nesse sentido, constroem também uma wes@m conhecimento préprios
sobre a vida dos outros indigenas e ndo-indigerasjaem convivem.

Dessa maneira, cada familia kaiowa emerge cont@gitia diferentes, frente ao
avanco da implementacdo de politicas publicas @mifsgas vinculadas a dominacgéo
neocolonial. Por conta desse contato, as famitidigénas tiveram que se adaptar as
novas condi¢cfes histéricas, adaptacdo esta queizimodma flexibilizacdo técnico-
econbmica da familia extensa, como defende Mur@6)20passando os Kaiowa a
incorporarem elementos materiais produzidos pefmsindigenas e se engajando em

trabalhos publicos assalariados como professontagke saude, entre outros.
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1.2. Da conquista européia a Guerra do Paraguai

Desde a chegada dos europeus em 1500, tém side deiscricdes do modo de
ser e viver dos povos indigenas e de seus teostoAs principais fontes disponiveis
sobre os povos Guarani naslucdegesuiticas foram produzidas por agentes coloniais:
missionarios e viajantes. Portanto, estes docura@atotam a historia do ponto de vista
da dominacéo colonial, ou seja, do dominador, giggrna sobre os dominados. Apesar
de essas narracOes serem feitas como um reconen gento de vista especifico, e se
constitua em fragmentos reconstrufgd@spossivel através destas se ter acesso ao modo
de vida dos indigenas. Sendo assim, é evidenteagues dias de hoje o direito de
explicitar os fatos ocorridos, do ponto de vista doe sofreram a dominacdo, nédo se
apresenta na historiografia.

Dessa forma, a literatura evidencia que logo apdrsquista européia, 0s
conjuntos de grandes familias guaranis localizadaseducdessiviam diretamente sob
dominio e controle dos agentes jesuitas, 0s go@isiiam intensamente as atividades
de catequizacdo, visando a converter os indigenasligido catdlica, tida como
“superior e civilizada”.

A literatura tanto antropolégica como historiografiaponta que desde a época
pré-hispanica, principalmente o atual territori@adileiro e paraguaio encontrava-se
povoado por indigenas pertencentes ao tronco Tugriagi. Segundo Sushik (1979-80),
estes nativos teriam migrado da regido Amazonwameio de um processo tradicional
de ocupacao do territorio, passando assim a o@gpareas entre os rios Paraguai e
Paranda, as margens do Rio Uruguai até a embocdduia da Prata.

Os dados descritos pelo jesuita Montoya, dentn@®@tonistas quinhentistas e
seiscentistas, sdo muito relevantes para se cong@ea forma de relacdo mantida
entre grupos Guarani e 0s povos europeus, colamesadio territorio, sobretudo nas
reducbesem que se encontravam o povo Guarani. Além digstes cronistas
demonstram claramente a complexidade do universarginizacao social, politica e
religiosa desses indigenas.

A literatura apresenta que o0s integrantes das it@sméxtensas Guarartefyi)

viviam sob uma Unica habitac¢édo, formando um grupuéstico que poderia abrigar até

1 Ver: Canny, Nicholas & Pagden, Anthony, 1987; Mag$997; Montoya, 1639.
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sessenta familias nucleares. Estes conjuntos déasuwiviam dispersos no territorio (o

guara, segundo Susnik [1979]) sendo este a expressdamdearea de abrangéncia
ampla, de certa forma determinando os limites déodamentos das familias indigenas
em busca de novas moradas e espacgos para caga.epesms. Ainda conforme esta
autora, a reunido politica periddica das familiateresas estreitava os vinculos de
parentesco e reciprocidade, além de contribuir pararotecdo e seguranca da
coletividade. A soma dos espacos territoriais deidm de cada familia extensa
formava justamente guara, o territério Guaraniatualmente denominado propriamente
tekoha guasiver Mura, 2006 e Barbosa da Silva, 2007).

O guéra, grande territério, era liderado por um lider pggsso, apoiado por
outras vérias liderangas, o termo utilizado passsifica-lo sendauvicha-ruvichdou
mburuvicha guasuexpressando a idéia de lider dos lideres de tadagamilias
extensas. Constituindo-se em territdrios geograficos bem rdddéis, os guara
conformavam, a época da conquista européia, priegindesignadas por nomes
proprios:Cério, Tobatin, Itatim, Guarambaréetc. (Susnik, 1979).

E descrita ainda na literatura a forma tradicict@d Guarani produzirem sua
alimentacéo, as espécies de plantas comestiveiggjes cultivavam nas suas rocgas,
sendo relatado que a alimentacdo basicamente psdita@a de carnes de caga e de
pesca, além de milho e mandioca cultivados. De dogeral, foram destacadas as
paisagens naturais, a diversidade de seres (animegjstais sobrenaturais) e as varias
maneiras dos Guarani manterem relagcdes com egsasess

Fica evidente dai que as atividades catequétiagasonistas da alma) e a
pacificacdo visavam tornar esses indigenas vitieaama dominacdo etnocéntrica e
autoritaria, sendo desrespeitada a sua concepcawddo, organizacao social e seu
conhecimento religioso. Apesar da interferénciaradacfespode-se afirmar que esses
indigenas continuavam, de forma clandestina, a aadseus deuses, que Ssao
completamente diferentes do deus dos jesuitas|hgseera apresentado. Assim, 0s
valores e a religiosidade dos Guarani, ao longeldgado de contato interétnico foram e
sao vitais para esses indigenas pensarem e vivkerdéaonma diferenciada, no passado e
no presente.

Outro fato marcante relatado na época € a captur@nea de indios a
colonizadores — que era a chamadaomiendaO objetivo, através desse processo, era

também o de civilizar. Esse fato, obviamente altaem e incitava mais ainda as
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reacdes violentas dos grupos guerreiros Guararimgortante observar que essas
reacdes se deram justamente no momento em queuasdes bandeirantes ameagavam
a propria existéncia das familias neaslucdes Por isso, com frequéncia ocorriam

guerras e conflitos na época de desenvolvimentmatalhos jesuiticos.

Os relatos de viajantes, missionarios, sobretusiaitgs, colonizadores oficiais,
demonstram de modo similar, que no periodo colamsapovos indigenas do Novo
Mundo eram considerados como pagaos, infiéis enios, do ponto de vista destes
nao indios. Portanto, a atuacfes desses organsrmadsasicamente o de evangelizar,
pacificar e civilizar. Diante desses fatos susoisagelas acdes colonialistas, o0s
indigenas reagiram em defesa dos seus territordss \veda dos seus grupos. Por esse
motivo, eram considerados como indios bélicoséim# bravos, e ndo contavam com a
protecao legal daeducdes, podendo ser escravizados e submetidos a métodiss
duros, sob o regime dmcomiendaObviamente, esta transformacao dos indigenas em
mao-de-obra ocorreu de forma forgcada, perversaed.cr

De fato, os Guarani sdo um povo resistente, pd da ter vivido até hoje
mantendo do seu modo de ser, viver e falando dirsgiaa materna, apesar de serem
vitimas diretas da interferéncia colonial.

E importante destacar que até hoje estes sub-g@@sani Kaiowa, Nandeva
e Mbya), remanescentes do tronco Tupi Guarani,nvivBspersos em um amplo
territorio, localizado no Brasil, Paraguai, Argeiatie Bolivia. Essa diversidade de sub-
grupos Guarani contemporaneos os faz se constitutemo categorias eétnicas
diferenciadas. Sdo considerados pela literatun@poitbgica como povos agricultores,
religiosos/rezadores e guerreiros, que se encongancerta medida, em processo de
disputa e conflito com os colonizadores dominaatésoje.

Tendo sido ressaltado que a familia extensa kammemporanea do MS é
central para esta pesquisa, passarei agora a eng exfclusivamente ao povo Kaiowa e
a esta unidade social.

Segundo a literatura, estes indigenas sdo desdend#ws Itatim, cujo amplo
territorio localizava-se entre a serra da Bodoquea@&antanal, onde foram fundadas as
reducdesjesuiticas — as quais foram atacadas pelos bantiesr paulistas e pelos
Mbaya-Guaicuru ja nas primeiras décadas do sécMb. XSegundo Melia (1976),
Susnik (1970-80), Gadelha, (1980) e Thomaz de Alme{1991), os Kaiowa

sobreviventes do Itatim fugiram em direcdo sudesta, direcdo aos rios Apa e
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Aquidaban, comec¢ando a construir nestes espacgsafieos o seu territorio exclusiyvo
em gue ainda hoje se encontram assentados (M@).20

E relevante ressaltar que apds a destruicicedag6esio Itatim as descrigdes e
informacdes existentes sobre os Kaiowa sdo sujzesfie fragmentarias, uma vez que
no final do século XVII o interesse da col6nia pgresa pela mao-de-obra indigena
passou a desviar-se para a descoberta, no Mated s pedras e metais preciosos,
novo alvo dos empreendimentos da coroa (Thoma&lmeida, 1991). Com isso, 0S
colonizadores deixaram amplos espacos territguraiicamente inexplorados quase por
um século, justamente naquele territorio hoje odappelos Guarani (Nandéva) e
Kaiowa.

Por essa razdo, somente em meados do século Xlxnfaegistradas
informacfes aprofundados sobre essa presenca kadmsfa vez provenientes de
relatorios de duas expedi¢cdes encomendpelmsBardao de Antonina, que tinham como
finalidade encontrar uma rota apropriada para catagéo de Mato Grosso com 0
Parana (Elliot, 1848; Lopes, 1850).

Assim, apés a guerra entre Brasil e Paraguai, 64 e 1870, foi registrada
detalhadamente a presenca dos Guarani (Nandévaipe/dna fronteira entre Brasil e
Paraguai, visto que a demarcagdo da divisa entr@oisspaises levou a descoberta
progressiva dos territérios ocupados por estesogfuplo periodo subseqiiente foi
assinado um contrato entre o Estado brasileiroGtaa Mate Larangeiras, assim se
permitindo a penetracdo e a exploracdo da erva nategido em que estavam 0s
indigenas. Para isso, passou a estabelecer-se ntatoccaom os Guarani (Kaiowa e
Nandéva), sendo consequentemente envolvidos coredemébra para a extracéo da
erva mate.

E pertinente observar que nesse periodo a empiasai@te Larangeira veio
involuntariamente a realizar uma protecdo do terote dos indigenas, visto que
impedia a penetracéo de outras frentes neo-codorisé metade na segunda década do
século XX, os Kaiowa nao sofreram significativasdamgas na ocupagéo do territorio,
apenas os integrantes das familias extensas segdgados nos trabalhos peridédicos
(changg. Dessa forma, as familias extensas passaramegirentar os bens materiais

nao produzidos por elas.

2 Ver: Corréa Filho, 1969; Thomaz de Almeida, 19rnd, 1996: Mura, 2000.
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E relevante considerar que o cone sul do estaddla® Grosso do Sul
apresenta hoje a maior populacdo indigena do Bi@8i aproximadamente 45.000
individuos, que pertencem as etnias Guarani KamWhandeva e estdo distribuidos em
mais de 30 areas, com tamanhos variados e emrddsreondicfes de regularizacao
fundiaria (demarcadas, identificadas ou em acampmseguardando reconhecimento
do Estado)— ver o mapa e o quadro anexos.

Esses indigenas sdo conhecidos na literatura cemdosGuarani-Kaiowa e
Guarani-Nandéva (Schaden 1974, Melia, Griinberg énl@&rg 1976), Embora
apresentem muitos aspectos culturais e de org@uazagial em comum, o primeiro, ou
seja, os Guarani-Kaiowa, ndo se reconhecem comdos@marani, mas aceitam a
denominacdo de Ava Kaiowa. Por sua vez, os Gudtandéva se autodenominam
como Ava Guarani. No decorrer dos itens e capitalesguir, me referirei somente ao

grupo Ava Kaiowa.

1.3. Trabalho nos ervais, processo de aldeamenta@io missionaria

A partir de 1879 exatamente apos a chamada guefitaiplice alianca”,
o territério em que viviam as familias kaiowa fancedido pelo Estado a
empresa Mate Larangeiras, de Thomas Larangeiras, &ofinalidade de
extracdo da erva mate (llex-paraguaiensis). Netbddamle de extracdo de erva
foi mobilizado grande nimero de indigenas e “paaagl, ndo-indigenas. Com
relagdo aos homens kaiowd, eles foram envolvidosdemarsos trabalhos
(changg como no encargo de “mineiro”, ou seja, na fungé@aoletar as folhas
da planta e entrega-las aos centros de pesagemna @uicdo era a de
“barbakuasero”, que cuidava do barbakua, onde gecaaa, triturava e
ensacava as folhas da erva. Em troca de sua fer¢ealdalho eles recebiam
algumas ferramentas, vestimentas, mercadoriaslgem pouco dinheiro
(prata‘i). No periodo em que foi desenvolvida a extracdemda as familias
kaiowa permaneciam nos seus lugares tradicionwgol{g; nado havia
dificuldade para ocuparem o territério (Brand, 1,99@ra, 2006), de forma que

elas continuavam usufruindo 0s recursos ai exesent

3 Ver Barbosa da Silva & Comar, 2005.
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A partir de 1910 comegou um processo de mudancaret@mgao a
ocupagdo do territorio, estes indigenas encontradifiouldades para se
assentarem e viver de forma auténoma, visto quamente neste ano o Estado
instituiu um oOrgéao tutor para lidar com as quest&stivas aos indigenas e os
trabalhadores. Este organismo foi o Servico de eBémt aos Indios e
Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILT) 8@uza Lima, 1995), o
gual, no atual Cone Sul do Estado de Mato Gross8ulpentre 1915 e 1928
efetivou estrategicamente a delimitacdo de 08 mirlds espacos de terra,
denominados “Aldeia Indigena” e/ou “Posto Indigera’os de Dourados,
Amambai, Caarapo, Takuapiry, Limdo Verde, Piraj8gissoré e Porto Lindo
(cf. Thomaz de Almeida, 1991; Mura, 2006).

Situadas entre trés das principais bacias hidriegsafdo Cone Sul do
Mato Grosso do Sul (ou seja, as dos rios Douraflogmbai e Iguatemi), a
partir do final dos anos de 1970, estas reservasafin superlotadas, com as
familias extensas passando a sofrer diversos fifogressdo, ameagas e
persuasao para se assentarem nesses espacoscdsgemngimentos foram
implementados estrategicamente por parte de at@@sndigenas, envolvidas
nos processos de ocupacao do territorio, para opgueoveram seu intenso
desmatamento. Assim sendo, muitas familias pamsarder uma situagéo
instavel, sendo mesmo obrigadas a abandonarenmestas {ekohg. Dada esta
situacdo, procuraram se assentar nas areas rexerwais proximas de sua
propria terra de origem. O Orgdo tutelar, respogis@ela administracdo das
guestdes indigenas, teve papel fundamental na dagléamilias, colaborando
com 0S novos proprietarios de terras.

Ao realizarem seu assentamento nos Postos Indigeeasbros de cada
grande familia passaram a morar junto com integsaite muitas familias
distintas, todos sendo submetidos a regras imppstas chefes de Posto e pelo
“capitdo” indigena. Nesse novo contexto, cadailfantentava se adaptar a
essas normas rigorosas, autoritarias e de ca@tsrdeneizante, desse modo se
deparando imediatamente com situacdes geradoregnfléos e muitas outras
condicdes constrangedoras. Uma vez que cada faexiasa apresentava sua
forma peculiar de ser e de viver, seus membrosamadiferentemente diante

desta situacdo configurada nas reservas.
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Muitas familias se recusavam a se mudar definiteram para as
reservas, havendo aguelas que permaneceram emted@ls tradicionais,
negociando a sua mao de obra com os capatazesazmwléiros, garantindo
assim a sua permanéncia (ver Thomaz de Almeidd,; B¥@&nd, 1997). Este foi
0 caso especialmente de muitas familias das tdenasrcadas oficialmente no
final de 1980 e durante os anos de 1990. Uma dessas demarcadas € a Terra
Indigena Jaguapiré, foco dessa pesquisa, coma fitamo no item subseqtiente.
Existiram outras familias, que se mudaram rapidéengara as aldeias, mas por
nao se comportarem conforme as normas instituidam-assentadas ja
comecgaram a estabelecer uma relacdo de confrasputa e conflitos intensos,
principalmente com as familia e aliados dos “cagitd Por conta desses
intensos conflitos, algumas familias acabaram porde forma passiva, indo
procurar trabalhos bracaish@ngg nas fazendas da regido, evitando se envolver
com disputas internas.

Havia ainda aquelas familias que se envolviamtersiemente contra 0s
regulamentos coercitivos, tentando se comportarefivez ainda no seu estilo
de vida, por isso sendo consideradas extremamesiabedientes e violentas
(aher eterei. Elas representariam ameacas as normas dassaldez@o pela
qual as punicdes que lhes eram aplicadas foranemeamente truculentas e
apavorantes, como a prisao, tortura, trabalhos Ihantes em publico, além de
expulsao imediata das reservas. Todas as famitiasag dessas punicdes saiam
das aldeias, com rumos indefinidos, tentando sempltar para suas terras
tradicionais {ekohg. Ndo obstante, em todos casos, suas terrasg@aastem
posse de fazendeiros e empreiteiros.

Outro fato marcante em todas as reservas indigenas presenca de
missionarios. Em 1928 se instalou na proximidadeRdserva Indigena de
Dourados a instituicdo religiosa protestante pteb@na conhecida até hoje
como sede central da Missdo Evangélica Caiua camidlema de “Porta da
Esperanca’. Esta € uma associacdo evangeélica egueae ao indio, sua sede
central sendo fundada em 1928, na cidade de Daurddla se expandiu
estrategicamente a partir de 1940 para outrasveesens bacias da regido mais
ao sul do Estado, como as de Amambai e Iguaterdésssendo construidas

préximas de cada aldeia.
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O primeiro missionario coordenador foi o Revereberto Sidney
Maxwell, que comecou a estabelecer uma aliancaadoapitdo”, o chefe do
SPI e fazendeiros. Assim, adquiriu uma pequenap@eaa construcdo da infra-
estrutura da sede, proxima as reservas indigemasstalando propriamente nos
limites fisicos da aldeia. A Missdo comecou a desler seu trabalho de
assisténcia ao indigena, através da educacao ressalale e evangelizagao.
Essas atividades eram realizadas de forma similaoneogénea em todas as
reservas, havendo um processo de aproximacao enthrss missionarios com
algumas familias indigenas.

Ja em meados de 1960, a Missédo Evangélica Caiticalcéa Dourados
estendeu suas ramificacdes também para as aldaemaadd (ou Sassord), Porto
Lindo e Taquapiry. Na reserva de Sassord, a Migs@ngeélica Caiua se
estabeleceu em 1968, sendo esta situacdo um fot@lcdesta analise, como
ficara claro na seqiiéncia.

Na verdade, esta aldeia ou reserva de Sassorotemeemo interior de
um amplo territorio tekoha guasu Na década de 1970, cada familia extensa
gue foi expulsa e obrigada deixar a sua aldeiacitaghl foram assentar-se nesta
reserva, tendo seu lugar de origem especifiekofig na margem dos rios
Mbarakay, Yhovy, Ypytad e Iguatemi (rio este colatesta bacia hidrogréfica),
englobando os espacos conhecidos comaeksha Pyelito Kue, Mbarakay,
Mboiveve, Jaguapiré, Jukeri, Karaguatay, entreosufver Barbosa da Silva,
2005).

Assim, até o fim dos anos 60, a maior parte daglitsresidia ainda
fora da reserva Sassord, mantendo relacbes contaagqesidentes em outras
reservas. Muitas familias foram atraidas as resemtaavés da persuasao dos
missionarios da Missao Evangélica Caiua (MEC), agms e incentivados pelo
chefe de posto, ndo-indio e pelo “capitdo” indigestituidos na aldeia Sassoro.

Na década de 70, como dito, a expulsdo e pressaadaedas familias
kaiowa para as reservas foi intensa e, na bacreodguatemi, um significativo
contingente de familias passou a residir em Sasg@®im cada grupo, dos
distintostekohaindicados, ao chegar se assentou nos lugaregamearaicados
pelo “capitdo” indigena e pelo chefe de posto mékdgiena (este conhecido entre

os indigenas como “diretor” do SPI). Estas duasqees instituidas em cargos
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eram aliadas também ao chamado “capitdo de campoampanha”, isto é,
alguém que detinha o poder maximo fora das reseraagpoca. Todas estas
eram figuras de autoridade extremamente temidas fenilias indigenas, visto
gue, juntamente com seus auxiliares, elas portaaanas de fogo, porretes,
facGes e cabo ou correntes de acos. Além disseuiams o poder de praticar a
tortura, expulsdo e até assassinar os “desobesligmtiggenas”. Quase em todas
as partes do territorio, aplicavam a punicao rigare truculenta aos membros
das familias que desrespeitassem ou desobedeceasemegras dessas
autoridades da reserva e campo ou campanha (veemarBarbosa da Silva,
2007).

Assim sendo, através de projetos e politicas iatégmistas coercitivas,
0s agentes oficiais realizavam uma intervencadadde modo similar em todas
as reservas. Dessa maneira, estes agentes e migmopassaram de fato a
interferir diretamente na organizagdo social, alie educativa dos Kaiowa4,
guiados claramente por idéias etnocéntricas e pcetoosas, considerando as
familias Kaiowa desorganizadas, tendo uma educagasada e uma religiao
inadequada, de modo que nédo estavam conformes €@meceitos e normas da
I6gica colonialista. Com a base nessa concepc¢aofumsonarios do SPI
procuraram buscar parcerias com instituicoes oelag para realizar atividades
de evangelizacdo e de educacdo escolar, tendocacfule educar em moldes
nao-indigenask@rai rekg e ensinar a ler e escrever, isto é, alfabetizar o
Kaiowa. Desse modo, comegaram intensivamente afdritenas familias
Kaiowa, também por meio de cultos religiosos, dasos as atividades de
educacado e saude. O objetivo central era transfoosanembros das familias
Kaiowa em trabalhadores comuns, empregados e &s'erRor isso pregavam
continuamente que, para “ser alguém na vida” $andamental o indigena se
converter e se arrepender dos seus “pecados fatéE€glentar a escola, ndo
devendo mais participar de rituais religiosos dgmos cotidianos dos Kaiowa.
Dessa forma, o individuo Kaiowa garantiria empragsalariado e ter “tudo na
vida”. Ao se tornar “crente”, garantiria a ida dana, no pds-morte, ao ceu.
Assim, até hoje defendem que a escolarizacdo argyelizagdo seriam o Unico
meio para se chegar a essa vida ideal. Somentamdoigargos assalariados se

alcancaria prestigio e valor na vida, ou seja, adgmém na vida”.
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Por conta dessa persuasao e politica educaciotehag desenvolvidas
nas reservas, algumas familias extensas passaraant@r relacdes estreitas
com a instituicdo religiosa e o sistema de educasé&olar oficial, exatamente
baseados na politica integracionista. A vida idgaesentada aos indigenas era
baseada em um modelo de vivéncia comum ou simite @Ao-indios
trabalhadores, como os chamados localmente “cangsSsidas periferias das
cidades.

Assim, esses agentes oficiais envolvidos tentav@mirastrar e dominar
familias extensas inteiras, apesar das resistéecididiculdades encontradas.
Alguns membros jovens foram vitimas dessa politlea educagdo escolar
integracionista, pelo fato de terem de sair darvasepara concluir a sua
escolarizacdo. Em decorréncia disso, transparsogelmente os efeitos na vida
de alguns individuos indigenas escolarizados. e &guns kaiowa ligados a
Missdo Evangélica Caiua (MEC) prosseguiram a sualaizacdo na cidade,
isto é, sairam do seio familiar de origem indo @erecer, na forma de internato,
na sede da MEC, onde era obrigado a viver e se abanconforme as regras
padronizadas, incluindo o uso frequente da linguéuguesa, rituais da igreja
cristd, vestimentas, alimentacdo, lazer e o trabddh modo similar aos néo-

indios da cidade.

1.4. Os Ava Kaiowa da bacia do rio Iguatemi: T.l.$Sassor6 e Jaguapiré

Segundo levantamentos antropolégicos e historimpsaf(Thomaz de
Almeida, 2001; Mura, 2006, por exemplo), familiadigenas kaiowa da bacia
do rio Iguatemi (inlcuindo os rios Yhovy, Ypyta erdais corregos) viviam de
modo relativamente autbnomo e se encontravam asleentle forma dispersa
no territério ekoha guas)) onde se dedicavam a lavoura, pesca, caca, cHeta
fruta e mel. De fato, temos nesta regido a resdev@assoro, que foi demarcada
em 1928 pelo SPI, e outras terras, como JaguapRéaraguassu, que foram
recuperadas através de um processo de reivindicdg&oproprias familias
indigenas, sendo reconhecidas pela Funai no idés@nos de 1990.
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Na bacia do rio Iguatemi, cada familia tinha susaate dominacao e
jurisdicdo geogréafica exclusiva (ver Mura, 2006)o Mntanto, como foi
indicado, com a intervencdo de agentes do SPltalagdo de fazendas, essas
familias indigenas, antigas ocupantes do territfmiam obrigadas deixar suas
terras passando a circular e assentar-se de mstdoehnas reservas de Sassoro,
Limdo Verde e Amambai, além das terras indigengsajpiré e Paraguasu,
realizando aliangca por meio de casamento, por essenembros podem ser
encontrados nessas reservas mencionadas. Mas eraaree Sassor0 estdo
assentados os suportesiata kuerq das familias provenientes daekoha
Pyelito Kue, Mbarakay, Mboiveve, Kamakud, Karaguatida TIl. Jaguapiré
estdo morando familias originarias dekohaJukeri, Karaguatay, e da prépria
Jaguapiré, familias estas que antes se encontrdserhém em Sassoro,
Paraguasu, Lim&do Verde e Amambai. E relevante clsgue essas familias
pertencentes a bacia do rio Ilguatemi ndo abandonsen territério; por meio de
relagdes de trabalho, continuam circulando, caggpekrando e coletando nesse
territorio tekoha guasu

Com o intuito de evidenciar em detalhe o processtdrico das acdes e
praticas politicas dos agentes colonialistas smiecipara pesquisa a reserva
Sassor0, regularizada em 1928, que apresentareerbemte a seguir. Na
sequéncia, descreverei 0 processo de recuperacéerdeIndigena Jaguapire,
ocorrido em 1992, justamente por estarem ambaadsituna regido da bacia do
rio Iguatemi.

Como dito, a reserva indigena de Sassor6 é umalalasitadas pelo
Estado através do SPI, sendo criada em 14 de novet# 1928, com uma
superficie de 1932 ha, nas proximidades do Poisdsd, no rio Yhovy - porto
este que era utilizado pela Cia. Matte Larangeaia pransporte da erva-mate
coletada na regido. Atualmente esta se localizaungcipio de Tacuru-MS.

Por ser o porto de Sassoré um local de embarquende mate, ali
também era utilizada a méo de obra dos indigenas patransporte e
embarcacao da erva, obtida em toda a extensaordaltevale do rio Yhovy. A
demarcacdao fisica da area da reserva de Sassaréwem 25 de abril de 1930,
coordenada pelo engenheiro Antonio M. Gongalvesid@seseu nome inaugural

“Posto Indigena Sassor¢”. Esta aldeia foi registnaaol 1° Tabelido do Registro
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de Titulos e Documentos na Comarca de Ponta Pord)7ede dezembro de

1950, com a denominagéo definitiva de “Posto Imiigeassord”. Em fungéo de
hierarquia do SPI., este Posto Indigena passousaideresponsabilidade legada
a autoridade ou chefe do Posto Indigena Benjaminsi@nt que era a primeira
reserva criada, ou seja, a atual reserva Amambealitada no municipio de

Amambai.

No inicio, viviam praticamente duas grandes famidigtensas assentadas
no Posto Sassoro, habitando em casas tipicas dowasaconsiderados como
primeiros habitantes desse local, articulado potider politicotam®&i (av6). Na
sequéncia, foi nomeado pelo SPI um dos lideresagdasilias para ocupar o
cargo de “capitdo” indigena.

Essas familias extensas eram lideradas por Guith&€enturido, proveniente
do tekoha Tacuru Tindy, aproximadamente constituido por gglincasas,
correspondendo a cerca de 50 pessoas. Guilhermari@enfoi o primeiro “capitao”
indicado na aldeia Sassord. Durante o seu mandatqoliciais indigenas por ele
coordenados comecaram a agir de forma muito vileaté mesmo praticando
assassinatos nas reservas e na regido, motivajpaldoram destituidos do encargo,
afastando-se da aldeia por muito tempo, retornaweddacuru Tindy. Desse modo, as
praticas truculentas feitos pelo primeiro “capit@&éuxiliares provocaram muito pavor
na reserva de Sassord. Em virtude desse climarde & medo, muitas familias se
recusaram a assentarem-se nessa reserva.

Diante disto, o SPI indicou outro indigena parapacw cargo de capitdo, que
foi Jodo da Silva. Em seguida, o lugar foi assunpidioUbaldo Casteldo, que era lider
de uma familia extensa provenientetekohaPyelito kue. Este capitdo ocupou o cargo
por muito tempo, tendo boa relacdo com os agent&sdl e missionarios, uma vez que
estes Ultimos estavam instalados na proximidad8assord no periodo em que ele
estava ocupando o cargo. Ubaldo acompanhou e apaoostrucéo da infra-estrutura
da Missédo Evangélica Kaiowa em 1968. A partir d801% cargo de capitdo foi
ocupado por outra pessoa, que passou a ser sidssttam frequéncia. Mas, de fato, o
cargo foi ocupado pelos integrantes da familiaiadas de Ubaldo dtekohaPyelito
Kue, até o dia de hoje. A historia relatada nomegito da escola p6lo indigena oficial,
batizada de “Ubaldo Arandu Kuemi” (sabedoria de Iddg localizada no centro da

reserva de Sassor0, confirma claramente a acdoapitde@. “Ubaldo foi um dos
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capitdes que trabalhou a favor de seus patricies,s@ interessou bastante pela
agricultura, educacédo e saude. Nessa época jadidgado a Missdo Evangélica. No
seu mandato a bebida era bem controlada, ninguéia lgn publico. Era bem
escondido. Se descobrissem quem tinha bebido, mo dia botavam no castigo. Ele
obrigava a estudar e era respeitado por todos”.

Outro trecho revelador consta também no regimergoescola indigena:
“Depois da saida do capitdo Ubaldo, houve varigstées, mas nenhum conseguiu
trabalhar como ele. A bebida e os bailes tornamnmsontrolaveis. Mulheres e
criancas comecaram a andar bébados pelas esprad&sia do cumprimento da lei”.

Como foi ja dito, em 1968, uma da sede da Missaang®lica Caiua foi
construida adjcente a reserva de Sassord, numarmeedurea que teria sido doada pelo
fazendeiro Senhor Idomeno Moraes de Souza, progionodrrego Kaiowa ou arroio
Guasu, na estrada ervateira que ligava ao portso&asEla teve como primeiro
missionario-chefe Benedito Troquez; como primgmagessoras-missiondrias, Jandyra
Dominoni e Maria Aparecida da Silva (Cida), mirastlo aulas bilingtes, isto é, em
lingua kaiowa e portugués, até o final da década7@e Aléem dessas praticas
missionarias, de alfabetizacdo e assisténcia méalibéissao fornecia também roupas
usadas em troca de trabalhos bracais, uma venmiedmente as residéncias, salas de
aulas, igrejas, eram feitas de forma similar atagho kaiowa, ou seja, coberta de sapé.
Em torno da sede eram feitas lavourasyyarg. Dessa maneira, muitos integrantes
das familias estabeleceram uma relacdo de trabmdho missionarios, isto é, se
aproximando dessa instituicdo, boa parte das fasnitiom sua méo de obra, formaram
a primeira estrutura da sede e lavouras. As defaaigias recém-chegadas, expulsas
de suas terras tradicionaieKohg permaneciam nos “fundos” da reserva, longe das
praticas missionarias, mas eram visitadas freqiemiee também por esses
missionarios. Desse modo, esses Ultimos procurawanter relagdo com cada
lideranga e membros das familias. Na ocasido dasdes feitas, colocavam-se a
inteira disposicdo dos grupos quando precisasses ti@dtalhos oferecidos pela
Missdo, como posto de saude (medicamentos), educeséolar (alfabetizacéo),
viatura (transporte), enfim, a atividade espiritdaligreja, sobretudo cultos religiosos
para falar a respeito da palavra de Déimfe jary fie’s momento em que era feita
uma oragdo com olhos fechados, pedindo a Deus toikes boasifba’e pord, saude

(tesai) alegria Yy’a) entre outras, justamente para determinada fansiia quem se
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encontravam na circunstancia. Além disso, era danén coro o hino em guarani,
tocando-se violdo. Assim, conquistavam um espatempo entre as familias para
realizacdo do “culto”. Na reserva de Sassor6 eeatizados os cultos quinzenais, entre
diferentes familias, como no Galino kue, o espamtecestavam assentadas familias
extensas oriundas daoskohaJaguapiré, Jukeri, Mboiveve, assim como no funao d
reserva, denominado de Tajy, Ramaza Tuja, ondeoseentravam as familias
originarias dosekohaKamakud, Karaguatay, Jetyayi. O culto era tambéno fno
centro da reserva, no lugar conhecido como Itasyeypado pelas familias extensas
provenientes de Pyelito kue, Ysau, Mbarakay. E mamoe destacar que cada familia
extensa era liderada por uimnderu(xama), como hoje, portador de diversas rezas -
fiembo’e tiha

Dessa forma os missionarios procuravam fazer umimde visita e atividades
de evangelizacdo, mantendo relacdo com todas @safauinzenalmente. No final do
culto, eles convocavam ou convidavam todos (ag) pamparecer na sede da MEC no
domingo de 08 as 11 horas, a fim de participarentudtm, para ouvir a palavra de
Deus, realizar a oracdo e cantar, dessa maneitarrsgndo “crente verdadeiro”, e
depois se batizar.

Ao longo do trabalho dos missionarios, segundo Tdmde Almeida (1991), a
acdo perpetrada pelo missionario-chefe, pastor @@ndroquez, chegava a atos
extremamente ofensivos para os xamas kaiowa. Eriamie destacar o caso do
fanderuQuincas que, no final dos anos 70, vindo tiohade Mbarakay, teve o seu
mbaraka (chocalho), isto €, um instrumento ritual, queimaso puablico por esse
pastor, que acusou o xama de praticar obra do .didoois disto, Quincas voltou a
trabalhar nas fazendas das vizinhancas does@ihade origem. Apenas na metade dos

anos 80 ele retornou a reserva Sassoro.

Focando especificamente agora na terra indigenempag, situada neste mesmo
tekoha guasem questdo, esta é uma das terras recuperadagivifiente na década
de 90, com uma extenséo de 2. 349, feana qual foi instalada a sala de aula (escela) d
extensdo da escola-polo rural, em 1993. Esta Tumé& parte do amplo territorio
tradicional {ekoha guas)) que abrange tambémtekohaJukeri. Ela foi identificada
através de um laudo antropologico em 1985. Ao lagtempo, com a constituicdo de

* Ver Relatério de identificac&o, feito por ThomazAlmeida, em 1985.
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fazendas que se sobrepuseranteioha as duas grandes familias kaiowa originarias de
Jaguapiré passaram a trabalhar para os fazendgieoali chegaram, sem nunca terem
deixado a proépria terra. Na década de 80, por deaes essas familias foram
despejadas violentamente. A primeira vez foi em21@8a segunda ocorreu em 1989.
Porém, ja com o processo oficial de identificac@ielenitacéo, elas tornaram a ocupar,
pela terceira vez, uma parte da terra identificadamaio de 1992. Uma outra parte da
terra identificada foi impedida de ser reocupadagpdem de judicial do estado de MS,
isto é, através de um mandato de seguranca dadojystica. Esta ultima parte de
Jaguapiré foi retomada somente 4 anos depois, japesa agosto de 1996, por nova
iniciativa de seus ocupantes, obtendo-se o condeotetalidade da terra demarcada.

As protelagbes provocadas pelas diversas acOeesieejd judiciais tiveram
como consequéncia uma certa divisdo e dispersataddbas. De fato, em 1989 um
ultimo despejo ocorreu, sendo uma familia exteegada para a reserva de Sassoro
(aldeia Kaiowa), a 30 km da area Jaguapiré; umea quirte das pessoas expulsas foi
encaminhada para a reserva de Porto Lindo (aldei@éVa), a 60 km de Jaguapiré.

No que diz respeito a atividade de educacdo escmsta Terra Indigena,
durante o longo litigio ndo foi ali instalada unszaa oficial. A prefeitura de Tacuru
argumentou que néo podia contratar professorescoastruir a sala de aula devido a
disputa pela posse da terra. Por essa razdo, egoprébdo as criangas das duas grandes
familias referidas ndo frequentaram a escola. Més @ Ultimo despejo, enquanto
permaneciam nas mencionadas aldeias, os pais e m®davam seus filhos para
escola local.

Em maio de 1992, quando houve o retorno para Jaguap maioria das
criancgas ja tinha sido alfabetizada e cursado pelnos até a 32 e 42 séries iniciais do
ensino fundamental (o antigo 1° grau). Ao voltasua terra tradicional, os alunos
deixaram de frequentar a escola nas reservas d®r8as Porto Lindo. Por isso, as
familias interessadas, através de suas liderapgagraram a prefeitura municipal de
Tacuru e a administracdo regional da Fundacio Nakido indio, na cidade de
Amambai, para que fosse instalada imediatamente escala na parte da terra
Jaguapiré reocupada. Essa reivindicacdo, porém,foidatendida oficialmente pela
prefeitura. Diante disso, um auxiliar do entdori@&sumiu voluntariamente a funcéo de
professor durante o 2° semestre de 1992, minigirarairso em uma sala improvisada,

de maneira que as crian¢as permaneceram assigsnaolas. Contudo, esse professor
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deu aula sem remuneracdo e os alunos nado forancutedos regularmente. Nesse
sentido, as atividades desse professor ndo eracnlaidas ao 6rgdo da Secretaria de
Educacdo, nem tampouco foi monitorado pela dire®wra coordenadora da escola
oficial. Por outro lado, suas atividades foram olm#as atentamente pelas maes e pais
das criancas.

Somente em fevereiro de 1993, apds varias reumidtes liderancas indigenas,
agentes da Funai e o prefeito de Tacuru, foi ctadcaeste mesmo voluntario para
ocupar o cargo de professor-indigena, oficialmeAtém disso, os alunos indigenas
foram matriculados regularmente pela secretariaicipat de educacdo de Tacuru.
Porém, ndo havia escola ou sala de aula. O preflEtgmu que naquele momento nao
tinha recurso para a construcdo da escola, masepangue posteriormente se
empenharia junto aos governos do estado e federalgiender essa demanda. Diante
disso, as liderancas, juntamente com os membrofaddkas, comecaram a discutir a
nova situagdo em reunifes comunitérias, buscandgdss. Dentre véarias decisbes e
sugestdes, foi indicada uma garagem ou galpao igba sido feito pelo fazendeiro,
para se tornar sala de aula, até que o prefeitd-enai conseguissem recursos para
construcdo da sala de aula oficial. Sendo assimfegareiro de 1993 esse professor
iniciou a desenvolver oficialmente as atividadeslgg®gicas nesse local. A partir
daquele momento, todas as atividades da escola peofessor passaram a ser
monitorados e orientados por agentes da Secrdlariécipal de Educacdo em parceria
com o chefe do setor de educacdo da FUNAI de Amar®oa outro lado, na area
retomada, as familias dos alunos continuavam olsdov principalmente as praticas
das atividades pedagdgicas que ocorriam no esgaesabla, ficaram sempre sabendo
de todos os acontecimentos que envolviam o compertto e as atitudes do professor
e dos alunos.

Desde o inicio esta sala de aula proviséria paasoeceber alguns materiais
escolares basicos como quadro-negro, giz, caddaps, borrachas, cartilhas, diversos
livros didaticos, merenda e utensilios completas jpapreparacdo da merenda escolar.
Mas néo foi contratada nenhuma merendeira e poassumiu esta funcado a esposa do
proprio professor. Para a prefeitura, esse profdssowa era considerado como leigo,
pois ndo tinha concluido o curso de 1° e 2° greoisforme a exigéncia da propria
prefeitura. Portanto, ele passou a receber capaoita orientacdo bdasica continuada,

para planejar as aulas, realizar a avaliacdozatibs livros e registrar os conteudos de
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cada disciplina nos diarios escolares, sempre aedaccom a determinagcdo e

orientacdo da diretora e da coordenadora da “E&t@taRural 13 de Maio”, localizada

na cidade de Tacuru. ApOs a contratagdo do prafessa regularizacdo da

documentacédo dos alunos, a diretora da escolaatesrn diversas reunides na escola,
com o professor, as liderancas, o chefe de Postainiai, os pais e maes dos alunos, foi
apresentando as regras da escola-p6lo que norpatizas atividades do professor e
dos alunos. Na oportunidade, a secretaria de edocymou que essa sala de aula
passava a ser uma extensdo de uma escola-poloNarakqtiéncia, foi apresentado o
regimento de funcionamento da escola. De acordo woncalendario escolar anual,

havia a previsdo de 185 dias letivos. Assim, osadwndo deviam faltar as aulas nem
sujar seu material escolar, como os cadernos esliEla ainda explicitou e entregou

por escrito o horario padrdo de funcionamento dbatho escolar, exigindo que fosse
rigorosamente cumprido. Caso ndo cumprisse, 0 $sofeestaria sujeito a punicoes,
como qualquer professor, devendo ser denunciadpjeolhe provocaria a perda do

cargo.

Uma vez que este professor kaiowa passava a serofidnio publico da
prefeitura, sobretudo pago fundamentalmente pangstrar as aulas, ficou explicitado
gue ele ndo podia, portanto, se envolver com ogtralslemas das familias e da aldeia,
nem consumir bebida alcodlica durante a semanasaDasaneira foi dito que o
professor (e também os alunos indigenas) passarserem fiscalizados por agentes da
secretaria de educacao, com frequéncia. Foi oderteanbém que o professor indigena
fosse também monitorado pelo “capitdo” da aldgiala autoridade da chefia da Funai,
para cumprir sua tarefa rigorosamente. No caso edeeslpeito ao regimento, estas
autoridades deveriam comunicar imediatamente gaginocurar a diretoria da escola-
polo na cidade para que fosse tomada a providéabiael.

Assim sendo, todas as atividades pedagdgicas fiimdamentadas no Projeto
Politico Pedagogico (PPP) e no Regimento intern&stala-Polo Rural, portanto foi
também recomendado que as aulas fossem rigorosardensegunda a sexta-feira,
cumprindo 08 horas diarias. Quanto ao inicio da,aséria pontualmente, no turno
matutino, as 07 horas; as 9 h. um intervalo, pom®@utos para comer merenda ou
lanches, e 11horas era o horéario de saida daNsalgeriodo vespertino, o inicio seria as
13 horas; as 15 horas um intervalo para lanchan ®mino da aula as 17 horas,

pontuais. Foi dito que em caso de chuva duranénasa, haveria reposi¢cao no sabado
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ou no dia feriado. O curso que era oferecido enegalar oficial, do ensino de 12 até 42
série do ensino fundamental. Desse modo, a sadaldeou escola passou a funcionar
por dois periodos: turno matutino e vespertino.

Nesta sala de aula ou escola improvisada foi dst@tle que estudariam 25
alunos por turno, conforme o regimento da escajeypando as criangcas por seéries,
formando-se uma turma mista e multiseriada, soment&iancas kaiowé pertencentes
as trés familias extensas distintas localizadadifarentes espacos geogréficos.

Um ano depois do funcionamento da escola, no tieal 993, a prefeitura de
Tacuru abriu concurso publico para preencher aasvdg professores no municipio,
sendo divulgado que a prefeitura somente convoparedar aula, no ano subsequente,
o professor indigena aprovado no concurso publxdkaiowa que tinha tomado a
iniciativa de ministrar o curso na aldeia Jaguapéeé prestou o concurso, por néo ter a
escolarizacdo exigida no edital. Por esse motivm,ano de 1994, ndo foi mais
contratado este professor indigena. Diante dacgityaa diretora da escola e o chefe do
setor de educacdo da Funai apresentaram uma @qpoéstia, indicando um professor
kaiowa de aldeia Sassoro, que havia passado na googoncurso. Este kaiowa, porém,
nao tinha boa relacdo com as familias de Jaguapoe.isso, a manifestacdo das
familias dificultou a efetivacdo da referida prapoiante do impasse surgido, as
liderangas indigenas, com o consenso das duasidaniitidicaram meu nome para
ocupar a funcdo de professor, visto que eu tinhaleo a 82 série equivalente, ao 1°
Grau completo, e pertencia a uma familia exteneal.l®e fato, apos realizacdo de
diversas reunides entre o chefe da Funai e o fwethante da mobilizacéo e a pressao
das liderancas e familias, por meio de abaixo-ades)y o prefeito atendeu a
reivindicacdo das familias envolvidas. Assim, assugargo de professor-indigena em
fevereiro de 1994, o que perdurou até o ano de.2005

E importante observar que um fato interessanteoqage em qualquer aldeia, é
que o0 que garante de fato a permanéncia no cargootiEssor é a afiliacdo ao partido
politico do prefeito, além de boa relacdo com ofectda FUNAI regional. Para
exemplificar, forneco a seguir a minha experiéeampirica na terra Jaguapire.

Em 1996 houve um periodo de eleicdo municipal, nrmbonem que o prefeito de
Tacuru realizou uma reunido com o professor daialdaguapiré, visando uma
possibilidade de as familias ou “a comunidade” W@eia lancarem um candidato a

vereador. Para tanto, era necessario a pessoadadiela lideranca se filiar ao partido
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do prefeito. Apds discussdes acerca da candiddtmeentada pelo prefeito, as
liderancas, de modo consensual com 0s meus demaentes, em uma reuniao
comunitaria na aldeia, indicaram meu nome paraidatala vereador. Ao candidatar-
me a vereador, durante o periodo de campanharaleitioi obrigado a me afastar do
cargo de professor, entregando-o a outro profesdar. condicdo de professor,
juntamente com a referida liderancga, indicamos ainka da aldeia Sassor6 que tinha
concluido o 1° grau como professor substituto. &l@ casado com uma mulher
pertencente a uma familia extensa prestigiosartdalaguapiré. Por essa razao, foi bem
aceito pelas familias dos alunos e exerce a fuatgiboje.

Durante a campanha politica, pedi voto publicamedé® consegui ser eleito,
mas o candidato a prefeito em meu partido sim,eggarantiu minha permanéncia no
cargo de professor assalariado e acesso a prafeNorano subseqiiente, ou seja, em
1997, com base em nossa reivindicacao, o prefeittratou mais um professor e uma
merendeira, indicada por mim e apoiada por lidkeéswa. Isto ocorreu porque, em
agosto de 1996, a mobilizacdo politica de algundeydncas guarani e kaiowa da
regido apoiaram as familias extensas para reocuparmarte da terra Jaguapiré, que se
encontrava interditada pela justica. Como ditosapee demarcada a area, parte estava
ainda na posse do fazendeiro. Durante a retomaste geedaco da terra, os membros
das familias pertencente historicamente a este,paramada Jaguapiré Memby (que,
na verdade, € parte dekohachamado Jukeri), se mudaram em peso para a parte
retomada, saindo da proximidade da escola. Assandim assentados distante da citada
sala de aula, as criancas deixando de frequenRoldasso as liderancas dessas familias
reivindicaram uma outra sala de aula e mais umepsof, para atender esses ultimos
estudantes. Esta solicitacdo néo tinha sido atengidia prefeitura no ano de 1996.
Assim, em fevereiro de 1997 contratou-se as pessdasidas; porém, ndo existia sala
de aula na area reocupada. Diante disto, as licesajuntamente com os pais dos
alunos, construiram uma sala de aula de sapé,nplassareivindicar ao prefeito o
fornecimento de materiais didaticos necessariomerendas e a contratagdo de mais
professores e merendeiras. Desse modo, comecasamdesenvolvidas as atividades
pedagogicas, sendo feita a segunda sala de autsoola, e com a presenca de um
professor indigena. Mas é fundamental destacaregtee professor e os alunos eram
integrantes das familias que tornaram a ocuparade Jaguapiré Memby.
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Em 1998, a prefeitura, em parceria com a secreti@riastado, construiu uma
escola padrdo com duas salas de aula, cozinhajesglafessor, refeitério e banheiros,
bem no centro da aldeia e na margem de uma esteatial, que liga a aldeia a cidade
de Tacuru, e pela qual passam, a todo momentasd@essoas e veiculos. Em frente
a escola, foi feito um campo de futebol, no quablsos praticam Educacéo Fisica
como aula obrigatéria, o que envolve tanto os auwnmanto as alunas, em conjunto,
praticando quase diariamente futebol e voleibota Eescola foi cercada por tela e
arame, pelo fato de serem guardados na escola iamtéeidaticos, ferramentas,
utensilios de cozinha, merenda escolar, etc. Bor thirante a noite e finais de semana,
permanece chaveada e vigiada por uma pessoa (iadjgmntratada pela prefeitura.
Com tudo isto, foi centralizada a escola, segusela base de qualquer escola oficial
comum da cidade e destituindo as duas salas dg atiliazadas anteriormente, que se
localizavam diretamente nas areas de jurisdicadeamiaitias.

Esta nova escola central entrou em funcionamentd@38. Recentemente, ou
seja, em 2006, ela recebeu instalacdo de enesgiéca) recursos tecnoldgicos, como
computador, TV, aparelho de video e DVD. Ja em 26t construidas mais escolas,
com duas salas de aula, semelhante a escola descrit

No tocante a criagdo de educacédo escolar indigemaunicipio de Tacuru, isso
foi desencadeado nos ultimos 03 anos. O processwiagio e implementagéo foi
similar ao de outras escolas do pdlo indigena de®umunicipios do estado de MS.
Em relacdo a criacdo da escola indigena em Saskou¥e o envolvimento de
liderancas reconhecidas pelo 6rgdo indigenistaocoroapitdo da aldeia, um vereador
indigena, que juntos com seus aliados internogintitaram a decretagdo da escola
polo indigena municipal.

Efetivamente em 2007, a sala de aula, que era artessdo de escola polo
rural municipal, foi transformada em escola példigena, instituida através de decreto
municipal, oferecendo ensino de 12 a 52 sériesgmendidas como séries iniciais) e
ainda é oferecido o curso de 62 a 92 séries, aééff dérie do ensino médio. A escola
foi batizada como “Escola Pdélo Ubaldo Arandu Kuenséndo considerada pela
prefeitura como administracdo centralizada de uscale indigena, de forma bastante
similar a estrutura de escola pélo urbano. De dateecursos desta escola pdlo indigena
criada continuam gerenciados pela Secretaria Mualide Educacéo, mas a direcao e

coordenacdao interna da escola foram sendo ocupatizsproprios professores Kaiowa
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mais antigos, tendo como funcdo monitorar e geaenas atividades de outros
professores indigenas espalhados em salas de reulalkleia de Sassord, na Misséo
Evangélica Caiua e em Jaguapiré.

Diante da situacdo surgida, os professores indégena capitdo de Jaguapiré
reivindicaram de forma semelhante a criacdo de eswola pdélo indigena. Esta
solicitacdo foi decretada no final de 2007, recdbem denominagao oficial de Escola
Pélo Indigena Tomazia Vargas, sendo a Secretaftaldeacdo Municipal que passou a
instituir, no inicio de 2008, a direcdo e coordémagla escola polo indigena de
Jaguapirée.

Atualmente, se encontra em efetivo funcionamenteseola-p6lo dentro da
aldeia Sassoré e na terra retomada Jaguapirédorsmassim também a possibilidade
de elaboracdo de um Projeto Politico Pedagdgicm éRegimento Interno da escola
indigena, ja que estes foram constituidos no ultamo, baseados nos regimentos e
PPPs de escolas indigenas localizadas em outeiasakel municipios. Os contetdos e
as propostas de atividades pedagogicas sao forosadadorma similares.

A prefeitura de Tacuru ainda realizou, nos ultifd8sanos, um concurso publico
diferenciado bilingtie, isto €, em guarani e porésguAssim, vém sendo efetivados
muitos professores kaiowa e nao-indigenas paraltratem principalmente nas aldeias
Sassoro e Jaguapiré.

Outro fator significativo, que interfere no funcaanento da escola indigena, é a
politica interna entre familias rivais. Tentand@peopriar das vantagens oferecidas por
esta escola, por exemplo, nos ultimos 10 anos miaraiitas familias extensas de
distintostekohada regido, se assentarem na terra indigena Jagudpia das familias
que chegaram em 2000 estabeleceu uma alianca ctom familia extensa e assim
comecaram a se articular politicamente, visandoupar o cargo de capitdo e cargos
assalariados. Em 2004, um dos membros dessasdamitupar o cargo de capitdo
através de eleicdo, fomentada pela administragfiona da Funai. Durante o periodo
de mandato, este capitdo conseguiu colocar os seegrantes nos cargos de
professores e outros cargos assalariados ligadesnasa e prefeitura. O cargo de
capitdo recentemente foi ocupado por outro kaiowdétepcente a uma familia
adversaria da anterior. Este kaiowa, além de ocapeargo de capitdo, € também
coordenador de uma escola indigena de Jaguapiré.
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Atualmente, a administracdo da escola indigenaagepiré € composta
por um diretor, dois coordenadores, dez professkam@sva, contratados para
ministrar todas as aulas em duas linguas: guargortagués, incentivando-se
também na escola as praticas rituais profanas oguachire (composto de
danca e canto) e futebol diariamente, envolvendaimoe e meninas, todos
juntos. Em 2008 foram matriculados aproximadam@s@ alunos. Além dos
professores, trabalham na escola trés merenddwéasyigias e dois zeladores,
todos indigenas.

E importante ressaltar que durante o processmilkitm professor kaiowa se
candidatou a vereador e se afastou do cargo. Nar ldgle foram contratados
provisoriamente dois novos professores substitutaggwa. Na aldeia Sassord, no
mesmo municipio de Tacuru, aconteceu algo simiNasse pleito, o prefeito atual de
Tacuru conseguiu se reeleger, e também foi eleit&kaiowa por aldeia, os dois sendo
professores vinculados a escola-pélo indigena atiféada. Durante a campanha
eleitoral, com objetivo de garantir suas permara&nacios cargos ocupados, todos os
professores kaiowa das duas areas indigenas séverawo na campanha politica,
pedindo voto para o prefeito atual. Por outro lamldros membros de familias rivais
desses professores apoiaram o candidato a prefeditor, também com o intuito de
eventualmente ocupar o cargo de professor da esodigena. Por meio dessa
estratégia comum, caso fosse eleito, o prefeit@adpogarantiria 0 acesso aos cargos
assalariados. Essa estratégia dos kaiowa € cogeanga garantir a ocupacao de cargos
como o de diretor, coordenador e professores e dextlo levar varias vantagens diante
dos seus rivais nas aldeias. Isto ocorre de modergkzado, abrangendo todas as

aldeias kaiowa e nandéva do MS.
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_ CAPITULO Ii: )
ORGANIZAGAO SOCIAL E TRANSMISSAO
DE CONHECIMETOS ENTRE OS AVA KAIOWA

2.1. Organizagéo politica e doméstica

A organizagdo social dos Ava Kaiow& € centradaamailfa extensat¢’yi ou
filemonarg formada por pelo menos trés geracdam®di (avd), jaryi (avo), filhos e
filhas, genros e noras, netos e netas, no passadbar numa Unica habitacdo grande
(oygusy. Thomaz de Almeida, (1991); Mura, (2006;). Estganizacdo social ja vinha
sendo administrada por um lider doméstikd laja rerekug politico (mburuvixa,
sob orientacdo de um xam@a(dery ou lider religioso. Assim, cada familia extensa
vivia de forma autbnoma, distanciando-se 05, 1€ quildmetros de outra grande
familia. Desse modo o territoridekoha guasuera preenchido pelos conjuntos de
familias extensas Ava kaiowa.

Em geral, no seio de familia extensa Kaiowd a av@® evd narram
freqientemente aos seus filhos (as) e netos (auas proprias historias, suas
estratégias e sua experiéncia de vida passadadanticaunstancia historica. Todos 0s
acontecimentos relevantes do passado sédo narraamodo repetitivo aos seus
membros por meio de ensinos orais. Descrevem eathdstos fatos significantes que
ocorriam no seu territériagkoha guasutais como: a chegada dos nao-indieedi),
os conflitos interétnicos, a ocorréncia de eventogis profanos, religiosos, etc. Uma
das funcbes fundamentais de lider doméstico intgarfamilia {eko jaja rerekug lider
politico (mburuvichd e xama fjandery de familia é realizar a transmissdo de seus
saberes e sua propria histéria aos seus integnaed@sos.

Assim até hoje nos encontros cotidianos da fanedises lideres comecam a
contar a histdria real, casos, contos que estdnemadria de cada um, a partir do qual
transmitem e socializam com eficacia os fatos awithds com eles e com outros
integrantes Kaiowa nas regiées, mencionando os fidm&ugares, as pessoas indigenas
e nao-indigenas envolvidos na historia. Além disgorealizar a expedicdo de caca,
pesca e coletagefeka) pelo territério, nas visitas aos lugares conhesidtessas
ocasides praticas ensinam e indicam aos integrastdsstintos topdnimos, explicando

as causas significantes que originaram o nome paces geograficos como rios,
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corregos, montanhas, florestas, além de citar afli#s Kaiowa que viviam em cada
determinado espaco territorial.

Através de suas narrativas orais, tais personag@mva contemporaneos
conseguem descrever detalhadamente todos os doweriaas vividos no territorfo E
necessario ressaltar que todos os trechos oraisrtampes dos Kaiowa que foram
registrados na literatura citada fazem parte daslaties pedagdgicas fundamentais das
familias.

Na condicdo de integrante de uma familia extensawéa afirmo que desde
pequeno ouvi e aprendi muitas historias narradzsmpmha mée, pai, avd e avo. Aléem
disso, acompanhei desde crianca 0 meu pai e avagae pesca pela regido. Foram
momentos em que observei o local e aprendi o namedb o lugar visitado, que € o
nossotekohaantigo. Essas narracfes diversas que ouvi dueanteénha formacao
permitiram-me ter acesso aos fatos vividos pelesudis e tataravds, bem como a
histéria de outros Kaiowa que foram aliados ouisid@ minha familia extensa.

E relevante observar que os membros de cada faexilémsa, hoje assentada
nas reservas indigena Kaiowa se identificam e istestizam entre os grupos vizinhos
a partir de seu lugar de origeyg(ig. Por exemplo: um lider de familia extensa kaiowa
que luta pela recuperacao de sua terra tradicidealpminaddekohaMbarakay, hoje
assentado na reserva de Limédo Verde, se apresemtawome do grupo familiar, na
reunido éty) da seguinte formd:Ore kuera ndahaei Limao Verde ygua, Ore tekoha
Mbarakay ygua”.“Nés ndo somos da reserva Limao Verde, N6s somddtshrakay®.

Como ja foi dito, na aldeia existem muitas famika$ensas assentadas, sendo
que o integrante de cada familia € identificadormone ou sobrenome de sua lideranca

destacada: Ximene kuera, Martim Kuera etc. Comaneke Eu pertenco a familia

® Ver Thomaz de Almeida, 1991, Brand, 1996; MargBeseira, 2003; Mura, 2006,
Barbosa da Silva, 2007.

® “Ore kuera” ou “Nés” exclui os interlocutores que ndo pertencesua familia. O
adjetivoygua € identificador de lugar de origem. O terkgera é fundamental para
fazer a identificacdo do individuo com a familigual pertence, por isso € envolvido o

nome do lider domésticteko laja rerekup
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extensa liderada predominantemente pelo lider dicoééeko laja rerekupp Romero
Benites. Por isso, o integrante identifica-me cRomero Benites kuerd”

E fundamental destacar que cada familia extendardificada a partir de estilo
comportamental especifico e exclusivo do grgdm laja kuera Assim, dependendo da
situacdo um membro de determinada familia julgemtegrantes de outras familias por
conta da historia, personalidade, estilo compontahgoeculiar da familiaréko laja
kuerg. Assim inclusive os estigmas podem se reprotluzir

Dessa forma € possivel afirmar que o tetaja kueraé diferenciador de um
estilo comportamental especifico atribuido a famikxtensa. Por outro lado,
dependendo do contexto e a forma de expressamnm teko laja kuerapode ser
também entendido pelo membro Kaiowa, como pejaradvofensivo, visto que o
individuo ai € reconhecido por caracteristicasiget@ uma determinada familia.

Além disso, o individuo kaiowa junto ao seu grupe,auto identifica como
pertencente atekoha, isto €, lugar especifico de origem em que senégga antes de
residir na reserva. O ternteko significa o modo de ser e de viver especifitdé o
lugar. Otekohaantigo de cada familia extensa era localizado dorehtalmente nas
margens dos corregos e rios. E necessario obsgureaantes de instalacdo de fazendas
e cidades no territorio Kaiowé havia muitos recsinsaturais, como caga, pesca, frutas,
plantas medicinais, mel, etc.

Em relacdo a residéncia das familias foi constatagoa habitacdo antigay(

ngusuou oypysy sofreu transformacdes com o passar do tempamasids nucleares

" Tonico? Ha, é Romero Benites Kuktaou seja “O Tonico é pertencente a familia
extensa Romero Benites.”

8 Veja 0 exemplo das expressdes abaixo, que peiueiteificar personalidade e estilo
especifico fomentado pela familia; por isso, osnter podem ser entendidos como
discurso caracterizador deko laja kuerade cada familia. Por exemplo: “Romero
Benites laja kuera guive hory iflangasa”. O integrathe familia Romero Benites é
simpatico. “Benites laja Kuera guive ikau tavy @gr’. Os membros dos Benites sdo
bébados e violentos. “Romero laja kuera guive fixolero ha iletrao mi”. Os
integrantes dos Benites gostam de politicagenmeito esperto e enganador. “Romero
laja kuera guive crente pa”’. Os membros dos Rons@m crentes e evangélicos.
“Benites laja Kuera guive ifeiticero”. Os integrastdos Benites sdo feiticeiros — e

assim por diante.
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(mendava que viviam dentro da casa grande comunitariaiggetsaram; no entanto,
sua estrutura basica permanece até hoje, comra figuider domésticddko rerekua
Hoje, as familias nucleares que compdem o grupaa¥familiar tém suas préprias
casas, diferentemente de seus parentes do iniciéaito XX. Mas, mesmo tendo suas
proprias casas, 0s casais e filhos fazem visitastantes a casa de seus pais e maes (da
avo e av0), que € o ponto central de encontrog -ogarrem como antes. Hoje os casais
tém suas propriagga’i (casa pequena), okoty'i (quartinho), e estdo vinculados
diretamente a casa da mée e da avo. As conver&aasdiealizadas nessa casa (dos
avos) sao para obter informacgfes recentes sobmenros da familia, de aliados ou
de inimigos, além de planejar os afazeres didistas atividades cotidianas tém uma
funcéo pedagdgica fundamental na manutencéo daipagao social da familia.

A familia nuclear fhendava em si é constituida por meio de casamento
exogamico, visto que nao € permitido o casamertte @arentes consangiineos. Nesta
situagdo, o membro de cada grande familia é odenta casar-se com individuo
pertencente a outra familia conhecida, prefereameiate com a qual sua prépria familia
tem articulacdo politica e relacdo de reciprocidddevezes ja existe algum casamento
anterior entre estas familias. Esta alianca matnahonormalmente ocorre entre as
familias que sdo assentadas nos mesmos espagosiaesr Nesse sentido, é relevante
ressaltar que quando um integrante masculino defaimidia Kaiowa quer casar-se pela
primeira vez com uma mulher de outra familia, pawanter boa relacdo politica e
reciprocidade entre as duas familias € possivélaacen outro novo casamento entre
membros dessas mesmas familias.

Claramente através de casamento € instituida urngadianca politica, lagcos de
amizade e companheirismo generaaant) entre parentes de duas familias, instaurando
uma pratica de reciprocidade significativa, posisgnido as liderancas domeésticéskp
rerekug e politicas hburuvichd das duas familias extensas manterem um dialogo
constante entre elas. Neste seio de familias assoadilhos sédo diretamente vinculados
ao seu lider domésticgekoha) e parenteshiente kuerg com o0s quais se constroem em
termos de personalidade e identidade, com um eatitmstumes peculiaregko laja),
gue podem diferencia-los dos de outras familias.

Os membros de cada familia extensa se relacionidiac@mente somente com

membros domésticos e aliados, porém cada indiyidoaza os aspectos culturais e 0s

® Mura, 2000.
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interesses de sua familia. Um afim, como genrora,m&o passa a pertencer a mesma
familia extensa a vida toda, ja que os Kaiowa epatn se casar e separar duas ou trés
vezes durante a vida. Mas o individuo permanecendi@ no mesmo territoridekoha
guasy, constituindo outra aliangca matrimonial, até e torne avojdryi) e avd
(tam0®j), ao terem filhos (as) casados (as) e netosddajnbém em funcao de sua idade
avancada e experiéncia acumulada durante a se#tiaj Assim, eles se constituirdo
como ponto de referéncia ou supojekdhg, assumindo a posicéo de lider doméstico
(teko rerekua

As familias extensas, antes de vir assentar nasvessou aldeias, viviam longe
uma das outras, espalhadas no territorio, ndo tqundalisputar nem o espagco nem 0s
recursos naturais. Mas, hoje nas reservas, passam@isputar 0 mesmo espaco e as
mesmas fontes de recursos naturais e bens matexiaisios, que incluem os cargos
remunerados, fomentados pelos organismos publieoefejtura, FUNAI, FUNASA,
etc.). Estas novas condi¢cées de vivéncia foram cs@aaseguidas intensamente por
alguns membros das familias extensas, que comstruiarias estratégias politicas e
aliancas internas para terem acesso aos cargos @loeejados. De fato, em toda aldeia
0s cargos de “capitao”, professor, diretor e cooader da escola indigena e agente de
salude passaram a ser alvo de disputa entre asafanpibis o cargo significa acesso a
bens materiais e poder, o0 que leva muitos capageEsmanecerem no cargo a qualquer
custo, realizando, inclusive, atos violentos vargadontra seus concorrentes. E evidente
que entre as familias aliadas e adversarias djtiprincipalmente entre as novas
geragles, hoje nas aldeias ha interesses em digpatstendo-se uma relacdo de
rivalidade entre as familias, sobretudo em mometgosrise e na luta pela vivéncia no
dia-a-dia.

Como j& foi mencionado no capitulo I, ao longo docpsso de aldeamefito
através de uma politica integracionista, homogemégz executada e fomentada através
de instituicdbes do Estado, envolvendo agentes des@di Evangélica Caiua, a vida
cotidiana de cada familia extensa apresenta sew meder especifico, podendo ser

considerada como familia extensa semi-aberta daflec em relacéo a esta politica.

19°0 qual Oliveira (1998) denomina derritorializacdo, entendendo como “uma
intervencdo da esfera politica que associa (deaqgonescritiva e insofismavel) um

territdrio bem determinado a um conjunto de indioisle grupos sociais” (pag. 56).
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Para as familias Kaiowa, principalmente nas aldei@sn apresentadas diversas
estratégias educativas e um modelo de vida idéabcéntricos, com o intuito de
desvalorizar os métodos proprios de educagdo erde giver das familias indigenas.
Assim, se comecou a ensinar e socializar o mode destir, alimentar, namorar, casar,
punir, adorar a Deus, tratar as doencas, ler eeescetc. Em decorréncia disso, as
familias passaram a se deparar com um leque debitidasles de experimentar
elementos culturais diversificados. Um lider paditKaiowa Mmburuvichd argumentou
0 seguinte, numa reunido intercomunitaAsy(Guasdno ano de 2008, em relacdo aos

elementos culturais apresentadas pelos agentesaislodo-indigenas:

“Yma guiema karai kuera ou nddereko hape oguerohgjuka fiadeve ha kuera
heko kuera, fiane mbo’e opachagua teko, upeaguige@pajagua rei jaiko, heko

poréva, olee porava, ikaua, crente, hiande mbolepraoUpevere fiande Ava mio inte.”

(“H& muito tempo atras, os karai vieram nos mositoa seus objetos, além do
seu modo de vida. Ensinaram-nos diversos tiposulteras, por isso, hoje existem
varios modo de ser e viver assumidos por noés. Remelo, os diversos contatos
produziram variedades de estilos comportamentaisiccoas pessoas estudantes,
crentes, bébadas, violentas, progressivamente fibamam-nos em Kaiowa esperto,

sabido, critico, mas mesmo assim, continuamos exsgusivamente Ava Kaiowa”).

Neste sentido, o préprio kaiowa reconhece que n@&ieeum modo de ser e
viver homogéneo, visto que houve contato com dogegsupos sociais e apropriacéo de
elementos culturais ndo-indigenas presentes naore@laramente é entendido que
apesar de incorporacao dos elementos culturaisezesaddarai rekg néo se deixaria
de ser Ava Kaiowa.

A partir desse contato, cada familia extensa tooma determinada posigéao.
Algumas familias se mostram semi-abertas, passamdonplementar seu modo de ser
com outros elementos culturais que julgam Uteisp@mndo-se de bens materiais,
valorizando a lingua portuguesa a fim de manterrblagéo com &arai (ndo- indio) e
tentando se comportar no estilo almejado pelos tagede politica integracionista
(principalmente missionérios). Além disso, estasilias participam transversalmente

de varios eventos sociais, conforme as diversaacéies, 0S seus novos integrantes
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frequentando rituais religiosos muito diferenteemo cerimdnias de protestantes
(cristd), culto cerimonial a imagem do “santo” mstrddo pelos xamés paraguaios
(“Ava mestico”), bem como das cerimOnias de batisgawenciadas pelo rezador
(handery kaiowa, além de frequentar e realizar em sua festa semelhante a do ndo-
indio (“baile” ou “forré vaile’), e ritual profano guachiree kotyhy dos préprios Ava
Kaiowa.

Guachire e Kotyhu séo rituais profanos importantes para a socid@dza§ao
realizados pelas familias Kaiowa a noite e nosdida semana. Essas dancas séo para
se alegrar, comemorar, confraternizar e animar.mitheres e homens convidados
formam uma roda. Durante a roda de danca sdo em@®mtmuitos improvisos,
apoiando-se em cantos e musicas que falam do tdmpéém, de lugar sem males, de
amor e de carinho. Todos cantam em coro, rinddbertmochicha (bebida fermentada
feita de milho, cana de agucar etc.), além de lbehbdustrializada.

Ao participar de um rituaguachirena terra indigena Jaguapiré, ouvi um grupo
de jovens e jovens estudantes Kaiowa combinandioagebaile “forré” apds o término
de dancayuachire Outro sugeriu de fazer “baile” em sua casa, e utrodndicou o
campo de futebol. No dia seguinte, a viatura dédcpolmilitar passou pela estrada
principal, acompanhada pelo capitdo da aldeia.tPidisto, um Kaiowa, pai de aluno,
comentou que tinha ouvido a noite um barulho dke bgiitaria de bébados e onde teria
acontecido uma briga Este depoimento da a entender que os jovens Kaipora
serem alunos e professores da escola, deverianeadyedm primeiro lugar as regras
das familias e ainda as normas comuns da aldem g@mrcomportarem de modo
adequado, sem se envolver com baile, violéncidmlaealcodlica.

Nas aldeias delimitadas, dependendo da situac&amakas seguem e aplicam
as normas que foram introduzidas impositivamenten © intuito de reforcar e
complementar as suas proprias normas, quandogasrjuhstaveis e ineficazes. Mas ao
mesmo tempo, no ambito de cada familia extensaléogm as normas especificas por
elas instituidas, ameacando-se aos seus membrosagq@raticas punitivas comuns

impostas de fora, como policia e cadeia.

1 “Ahendu kuri pyhare vaile hape oka’upard hikuaijiwekuelero kuera voi ojapo
vaile” umi alunos mo’a itavy tavy, nohendui isy tua fie’e, nim capitd mando
nohendui. Policia ohenoi javé mante okyhyje ipara imi vaile kui.”(Kaiowa pai de
aluno, 2008)
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Por outro lado, outras familias que viviam foraalideia delimitada e aquelas
gue moram na T.l. Jaguapiré (recuperada) se @majuanto a politica integracionista,
procurando evitar contato freqiente, repudiandprascas de evangelizacdo. Assim,
elas continuaram (e continuam) defendendo e pratca seu modo de ser e viver
especifico e diferenciado, construido com baseonaepcéo de seus antepassados. Os
lideres politicos rhburuvichd e religiosos fjlander) sdo os que hoje lutam pela
recuperacao das terras tradicionais. Em todosdisosgrsos argumentam que todos 0s
seus problemas e aflicdes decorrem de um modordeegativo, instavel e ruimteko
laja vai (suicidio, violéncia, separacdo de casal, fomenda, etc) que ocorre nas
aldeias por conta de valorizacdo de cultura doindi®- (Karai reko - como baile,

igreja, policia, escola, elei¢cdo etc. Segue asgil@poimento de uma rezadora:

“Mita rusu e kunétéi kuera anga okakuaa ohoa ndegwei fanderekoite rupi, nohendu

seveima jaryi e iamoi fie’e, ikarai reko se pamatiiheko tee kuii.

(“As novas geracdes ndo querem mais viver de acoomo 0 nosso modo de ser e viver
tradicional; ndo ouvem mais os conselhos de suaeaav0; somente tentam imitar a
cultura ou ser do nao-indio, ja tem vergonha de Kaiowa”) Rezadora Emilia
Romero, 2008.

E importante destacar que este tipo de narrac&oité comum entre avé e avd
gue praticam rituais tradicionais Kaiowa de MS. ®eer observado que cada familia
grande se destaca por algum elemento culturalediéédor, de outra familiehéko
kuera lajg, isto €, pelo fato de ter dado mais énfase er\aldeterminados aspectos
culturais, com relacdo a outra familia. Desse mo@osua totalidade, essas familias
constituem o modo de ser multiplteKo retd, visto que cada uma se configura em
diferentes espacos e passa por distintas situdtiét®icas. Diante disso, diversas
estratégias politicas e educativas foram sendadebgdas no cotidiano das familias.

Além dessa diversidade entre as familias extersssntdas no mesmo espaco,
ha ainda as diferencas relacionadas a vida nagsvasse nas Terras Indigenas
recuperadas. Como o estilo comportamentakq laja das familias de uma aldeia
apresenta tracos diferenciadores com relagdo aomdetegrante de familia assentada
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nas Terras Indigenas, ha divergéncia e disputaesadas por essa organizacao politica
imposta na aldeia.

Tenho ouvido com muita freqiéncia os Kaiowé creatgsimentarem em tom
de brincadeira e com menosprezo sobre os ritubggosos e discursos realizados na
T.1.

“Ardeia pyahupe ojeikoitei teko ymaguare rupi, hetda’e ifarta pa, ndaipori escola
pord, ni igreja,chefe deposto... Hi oti oti upepegcapita ivyrorei, ndoleei nofie’é

kuaai portugue pe. lvyrogui la oho upepe oikosiKafowa crente da reserva).

(Na “aldeia nova” ainda se pratica a vida antigaj falta tudo, ndo tem boa escola,
nem igreja, chefe de posto da FUNAI. As pessoasiisddas. O suposto capitdo parece
ingénuo, analfabeto, nem sabe falar direito poréégjueles parecem ser muitos tolos,

por isso foram morar |14, para passar a vida naémis).

Este depoimento demonstra evidentemente a visdordenembro de familia
extensa dominada pelos missionarios e a politiegyiacionista. Esta observacéao feita
por ele estd baseada na experiéncia de sua famquiiajive na reserva, onde ha décadas
foi introduzida a escola, a igreja, implementosi@das, programas sociais etc.
Considera que a terra tradicional recuperada apem@a® “uma aldeia nova”, onde
precisariam instalar toda a infra-estrutura existera reserva, ndo levando em conta
gue esta familia extensa assentada na area redapédv@ segundo 0 seu costume e
tradicao, livre de interferéncia externa colonial.

Na década de 90, a politica indigenista oficiahbgeneizante alimentou esta
disputa, considerando que a organizacao politiceralzada na figura do “capitdo
indigena”, igreja protestante, escola, associagt@o;- coisas que foram implementadas
h& décadas nas reservas kaiowa - seriam o modeleneial e ideal para as familias
indigenas. Nessa tentativa de organizacdo os agerdigenistas externos (chefe de
posto, administrador da Funai regional) envolvempitdas e liderancas politicas da
reserva ligada as igrejas que defendem a ideolegigolitica integracionista. O

depoimento mais comum entre crentes Kaiowa € drgegu
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“teko ymakuare anga ndovaleveima, ndajerovia vemjeaokya re, oka’upa hangua rei

ojeroky...nda ha’'veima fianderu tee.” (Kaiowé crgnte

(“O Modo de ser antigo hoje é invalido, n&do creiaimno rezador falso, porque rezam

somente para ficarem bébados.”)

Estes Kaiowas crentes alegam que as praticasosagie profanas dos kaiowa
seriam inoportunas, negativas e antiguadas no rmies®ntexto. Por outro lado, os
integrantes das familias assentadas nas T.Is enatgfamilias de terra reivindicada
acampadas temporariamente nas reservas reagenmmangestam de modo oposto,
argumentado e demonstrando na pratica que o mddedoganizacdo politica, religiosa
e educativa tradicional Kaiowafgnde rekoitgp sdo legitimas para garantir a
continuidade do modo de ser e viver Kaiowa. Assim,xama Kaiowa argumenta no
encontro do xama ou rezadores (fiaderu fiemono’degardiro, 2008) sobre o crente

Kaiowa e as consenglencias possiveis:

“Nande hente kuera crentes kua’u oikova fiaderykigageru pogui hd’e kuera voi ojei,
upaegui ikatu oje heko me’e maetird pe ojepotahmse, itavy opyta,igreja
nomboguera mdai chupe, ndojokuaaveiama, teko ya@i ma oiko ompambarei ivaia

ojapo. Upe mard, ojerokya re jey ma imandua’a

(“Os nossos parentes convertidos em crentes elégrips se afastam da protecdo de
nossos irmaos protetores (Nandery key) e Nandesu,vupsso grande pai, negando-se
a recebé-los, por isso podem ter suas almas (agaminadas pelos poderes de
espiritos malignos e ficam doidos, ndo se conhenais e praticam atos imorais que
0S que rezam na igreja ndo poderiam corrigir, nonmeato em que irdo relembra-los,

vao procurar o xama Kaiowa?)

E relevante observar que a vida das familias eatens reserva ou aldeia é
também analisada pelos lideres e rezadores daATdsgyumentacdo mais recorrente a
respeito da reserva Kaiowa do MS é apresentadguar:se
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“Ardeia tujape heta eterei hente oiko opachagua capitdo ijaher eterei, omanda vai
eterei. Crente kuera oiko eterei flandera py kukhmia naflande mbovyai. Upepe
ndaikatui jaiko Aandereiko te rupi, minta kueranaaikatui oho escola-pe, heta eterei
okaua oiko tapere, kuné oréirova heta, oiko etggpika upepe. Yvy naipord veima avei

Aafiemity hagua.” (lideres jekoha que luta pela deragdo de terra)

(“A reserva esta superlotada, e la existem diverspgs de pessoas, boas e ruins. O
capitdo da reserva antiga € autoritario e violem®mais. Os missionarios incomodam
e perturbam muita gente. Por isso ninguém conssguautdbnomo, viver como Kaiowa
e nem manifestar alegria na aldeia, uma vez queamddé estupradores, bébados e
assassinos. E perigoso andar sozinho pela estrégacriancas nem conseguem
estudar por ocorrerem muitas brigas nas escolasias estradas, as meninas sao
perseguidas pelos estupradores. Além disso, alha& muito. O solo também ja é

infértil e improprio para produzir 0 N0sso sustento

Dessa maneira, surgem conflitos intra e inter-catéros. Evidentemente, as
praticas educativas para criancas, como 0s ritefigiosos e profanos, sao realizados
de modo autdnomo nas T.l.s e na reserva muitas ¥egmticado esse ritual Kaiowa de
forma clandestina, somente no fundo da resdngug.

Na aldeia, entre as familias que freqiientam aggreé muito tempo € possivel
se observar que alguns efeitos da politica intemmesta e da evangelizacao
transparecem e sao manifestadas, principalmentatitades de jovens. Como se V€,
em decorréncia dessas acdes praticas frequentgettesa coloniais nas aldeias, as
vivéncias dos membros das familias sé@o distintagualas das terras indigenas
recuperadas.

No final de década de 80 nas reservas, os integrase algumas familias
ligados ao poder do capitdo/FUNAI e Missdo Evalgélcomecaram a assumir cargos
publicos assalariados, como professor(a), assestede missionarios, técnico em
enfermagem, tratorista, motorista. Na época, osadehomens em idade de trabalhar
prestavam servicos temporariah@ngg em fazendas adjacentes. Nos ultimos 20 anos,
um grande numero de homens (casados e solteiras) relervas permaneceu
trabalhando nas usinas de alcool localizadas déstatas aldeias, por um periodo anual

em média de 60 (sessenta) dias. Este trabalho afabtando temporariamente os
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membros masculinos do restante da familia extanasg,esta unidade social continua
sendo o ponto de referéncia basica para os indigjdgue tem permanecido frente a

dominacao colonial.

2.2. O Namoro-casamento Kaiowa: A constituicdo deowa familia nuclear

Para o proposito deste trabalho, e complementangoecfoi dito até aqui, €
importante considerar o modo como uma nova familielear se constitui. Segue a

narracao de um lider religioso sobre o processms@mento:

“Yma tekoha guasupe ndoikoi va'ekue jeguta, kufiddkuimba'e sy
ofiomongueta ha ofiondente omomenda haguad imemkikyaa@ yre. He vyi
kuery heko pora rei omomenda. Opyta rire oflodiveojepokuaa.”.

(Antigamente, quando viviamos em tekoha guasu, daraldeia, ndo
existia namoro. Os jovens nao faziam escolha pasarcse. Quem se envolvia
era a mae da mocga e a mée do mogo, combinando elatsepara efetivar o
casamento dos seus filhos (as). Levavam em coasdteo correto modo de ser
e viver da familia extensa. Os jovens nao se caéaitmeso no dia do casamento
se conhecia. A partir dai comegava 0 namoro).

E importante considerar que a grande maioria daslifs extensas ainda
continua almejando até hoje que os seus integrar@ssm com membros de uma
familia do mesmo territério, com intuito de garamthsamento seguro e estavel. Mas
nas aldeias € possivel observar que esta modaldadsasamento tradicional esta
sofrendo certa instabilidade. Visto que os jovermoWa hoje tem mais ampla
oportunidade de se conhecer e escolher, é prinograé no espaco da escola que
comeca 0 namoro, sem conhecimento das mées. Roraze®, cada familia extensa
tenta se apropriar de diversas regras de casamisptmiveis.

Hoje nas aldeias citadas o processo de efetivagdmainoro jegutg, e
consequentemente o casamenteerfdd, ndo ocorre de forma similar. Ha varias
modalidades, praticadas por diferentes familiapegementadas a partir da situacdo de
contato interétnico. A regra atual para casar @rovcom base na tradicdo e ainda

aplicada de forma quase homogénea, € sem passamplungo periodo de namoro.
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Neste caso, principalmente as méaes de ambos osngestes tém participacéo
consensual em todo o proce¥so

Existe também outra modalidade de casamento ineglatina aldeia, apés a
instituicdo do poder do capitédo: € o “casamentargaf (mbarete pe momengacom a
intencdo de evitar a relacado sexual com diversaepas (no caso da mulher, gravidez
sem casamento). Esta regra praticada na aldeided&iopinido entre lideres das
familias extensas, algumas familias aprovam enquarttas discordahi

Esta unido ocorria sem consentimento do jovem suddamilia de origem, fato
que gerava muita polémica entre os jovens e suasdlida, uma vez que era
administrada somente pelo capitdo, com a ajudaaépslicia indigena” e do chefe de
posto. Hoje muitas familias se apropriaram dessmsegdimentos, ainda recorrendo ao
capitdo para casamento dos seus integrdntes

Por outro lado, é possivel também acontecer alrde casamento de modo
semelhante ao do nao-indio, modalidade que é al@ancipalmente pelas familias
extensas vinculadas a religido cristd. Uma estedamiversitaria Kaiowé crente falou-
me: “Quero concluir meu curso e depois casar-me commaeorado e na igreja”.

Atualmente, entre as familias extensas na alde&lifada, relativo ao namoro-
casamentojégutg, o fato mais comum é que o rapaz inicialmenteufazcomentario e
conversa sobre a pretendente junto a um parenteetiina (isto é, na auséncia da
menina pretendida). Na fase inicial isso € comentdilosamente com um parente

mediador intimo da menina, manifestando o interedgerapaz, enviando uma

12 \/eja a decisdo de duas mées Kaiowéa em relacidmaraacasamentdOjopota ma
ha ofiontede pordro ko rei voi hiambo are, opytant@maiondive.Ojeguta arerd
polema ra rei”. Nao pode namorar. Ha muito tempo se amam e sedeamerja
podemos fazer o casamento, sendo pode gerar muifgemas).

13 Um amigo Kaiowéa contou-me que na aldeia vinha lsiilé” pela estrada com uma
mulher que nem conhecia direito. Foi abordado pelicia indigena e levado a forca
a casa do capitdo, onde amanheceu para casareia seguinte: “Che pilha policia
kufia ndive tape-re ha che momendaite mbarete-péyatdi chepe poi pe kufia-pe ha
apyta hendive.” (Pegaram-me em flagrante com umlhene mandaram-me casar,
nao gostei da mulher, mas fiquei com ela).

4 Ocorre ainda com frequiéncia na aldeia o seguatte Quando as mocas kaiowa
(alunas) vao sozinhas aos bailes e se envolvemhaomnens, as maes denunciam a
filha ao capitdo, de maneira a fazer esse tipoadamento. Este fato gera outra
situacdo polémica hoje. E um depoimento comum entm@oco e a moca (alunos)
Kaiowd a respeito desse procedimento, o seguiktama che momendard maberete-
pe aipotayaré, ahata osino ajejuvyta. (Se minha miedar casar-me a forca com
guem ndo amo, vou fugir ou me suicidar”).



57

mensagem oral ou escrita (“carta”) a menina, poelonente nas escolas, igrejas e
bailes.

Uma vez correspondido, e se 0s jovens vierem antender ¢johayhy, é
possivel comecar 0 processo de concretizacao dmeaso. Inicialmente, isto se da no
ambito de uma relacdo de amizade, na participagdeventos sociais (tanto festivos
quanto religiosos), que inclui o espac¢o da esagieja etc. Durante este periodo inicial,
0s pretendentes envolvem seus parentes mais ingm@®ximos em idade, como
irmao, irma ou primo e primaié’e guerojahy a fim de intermediar este interesse,
através dos quais tanto o menino quanto a menwiarare recebem mensagens orais e
escritas sigilosas. Esta comunicacao indiretapded discreta, as vezes perdura meses,
sem que se mantenha um didlogo direto e qualquaatoofisico, mesmo que o0s
envolvidos se vejam nos locais em que circulam.i\S®0S poucos O hamoro
escondidojéguta fiemié revelado e encaminhado ao conhecimento da maewod

As vezes o proprio homem combina com menina pa&mwir po namoro-
casamento a méae da menina. Este momento é seomppdicado, uma vez que menino
e menina sdo menores de idade, de ponto de vist@alindio, normalmente também
sao alunos. Além disso, tanto 0 menino quanto anmaeserdo avaliados pela lideranca
doméstica da familia extensa, visto que a inicatig namoro foi tomada pelos préprios
jovens Kaiowa. Por isso, a pergunta frequiente denjpoenvolvido é:

“Nde sy ha nehente kuera serapa oipotata jajegatd@iimenda?

(Sera que sua mae e seus parentes [integrantesnadidid extensa] vao aceitar o
NOSSO namoro- casamento?”).

Diante do fato desvendado, antes de tudo, os mengbiweres femininos da
familia avaliam a pessoa (homem ou mulher), amaizapreviamente a trajetoria
historica, situacdo presente, personalidade, sstibmnportamentaishéko laja kuerp
atuais da familia dos jovens envolvidos. No sentidos amplo, ambos 0s grupos se
avaliam. Assim, € apresentado e comentado em detalpersonalidade, atitude e o
modo de ser especifichdko laja)do rapaz ou da moga, juntamente com a sua familia
de origem. Nesse sentido, vem a tona uma discussé® ou menos aberta sobre o
assunto e a possibilidade de consolidar o lacoimaial (momenda

A discussdo e a socializacdo sobre a consolidagaomathoro-casamento dos

envolvidos sdo lideradas e decididas de forma cmuosd pela mée e a avd da moga,
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junto a mae do mocgo. Este € um momento crucial, wezaque nele se informa a
respeito de habitos tanto de moc¢o quanto de mogguestao. As maes de ambos ficam
cientes a respeito. Exige-se uma responsabilidadtamilia que ira acolher um ser
inexperiente. Por essa razdo, o assunto é seriamgatiado e julgado, pelo fato de
estar em questdo da vinda e/ou saida de um sexdportle um habito e costume
especifico teko lajg para o interior da familia (ou da saida de undagorépria familia
para conviver com outra).

No primeiro namoro-casamento da moca, a maiosafalailias exige a vinda
do homem (casamento matrilocal), sendo mais conugrodqiomem saia de sua familia
e va morar com a familia da moca. Quando o homemuher Kaiowa j& casou varias
vezes, ao realizar seu 2° ou 3° casamento, neases o local em que a familia ira
assenta-se devera ser negociado, podendo ocanterum matrimoénio patrilocal ou
matrilocal. Ha casos de patrilocalidade principaltaequando o homem ja tem casa
construida na area de jurisdicdo da sua familias&lsentido o lago matrimonial entre
grandes familias € concebido como pactuacdo de alimaca politica, religiosa e
econdmica. Este processo de namoro-casamentoicigpdra a vida do jovem uma
experiéncia importante, sobretudo uma mudanca gsoeé de costumes, estilo e
atitudes, caracteristicamente de solteiro (@n(endai rekp para um comportamento
ou status de recém-casaduefida pyahu reBp sendo isso que constitui uma nova

familia nuclear.

2.3. O Processo de educacédo kaiowa

Lembrando o que foi dito antes, no passado umalifae)tensa inteira vivia
dentro de uma casa grande, sendo que nesta hab&agé seu entorno os adultos
trabalhavam, juntamente com o0s jovens e as crigseaslo as atividades cotidianas
divididas segundo o sexo e a idade. Com o passtntimo, 0 desaparecimento da casa
grande ndo significou uma mudanca na centralidastadorganizacdo da familia
extensa.

Esta unidade social (a familia extensa) é fundamd@ntna pratica de
reciprocidade fytyvd fiangagae bela conversai€’e vy’d. Aqui a reciprocidade
significa, antes de tudo, a base da estabilidgetecéo, no sentido emocional-afetivo,

sobretudo fonte de alegrimpovy’ahd. Como metodologia educativa é transmitida a
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idéia de pertencimento ao grupo, além de uma aipe¢manente, fortalecida por uma
reciprocidade diaria, fundamentada no principiodde e receber bens materiais e
imateriais pytyvd fnangasa Essa norma de distribuir e/ou dar os recursos e
posteriormente receber ndo ocorre por meio de wgim@mgoercitivo e impositivo. Esta
pratica comeca com as criancas e € reforcada rardede processo de formacéo do
jovem e do adulto. Tal continuidade é feita no diatio, através de conselhos,
ensinamentos, reprimendas e fofocas. Desse modueggantes responsaveis diretos
pela educacéo (como pais e mées) sao orientadus|fmEres (avo e avd) da familia, no
sentido de vigiarem e avaliarem, além de repreendguaisquer atitudes consideradas
incongruentes as regras de familia extensa. Nest#ls, h4 grande preocupagdo em
garantir a construgcdao e fixacdo da personalidadesua adequagcdo ao estilo
comportamentalréko laja) vivido pela familia extensa.

No processo de transmissdo de conhecimento, asanighs e suportes
agregadores e protetores, como o aainf) e avd faryi), pai fu) e mée gy das
criangas séo pessoas fundamentais, com autori@éadenpervir nos problemas internos
conforme as normas morais estabelecidas pelas rmeBstas pessoas sdo consideradas
como “lideres-orientadores” legitimos pelos seumbres internos. Séo legitimamente
os administradores da familia extensa, sendo vvaldos Mombae tee e
respeitosamente ouviddsendy e obedecidogig’e japg pelos seus membros.

Tais “lideres-educadores” se ocupam em coordenatiaslades educativas
cotidianas, educampo’d e/ou orientar os comportamentos e atitudes asrgtko
pord ) dos integrantes inexperientes da familia. Saadidos em dois grupos, o
primeiro grupo educativo € composto pelas mulhesebsidiado pelos homens (que
constituem o segundo grupo). O primeiro grupo érdehante na educacdo das
criancas. Todas as tarefas educativas sdo supeatks rigorosamente pela lideranca
feminina, a avo, juntamente com filhas e noras mgierientes.

No caso de residéncia patrilocal, a nora é pertgacg outra familia extensa,
mas se encontra inserida na familia extensa dsespepois de ter filho (a) crescido,
sendo ja mae, sob a orientacdo da soghenjena sy =mde do meu esposo) ela
participa da educacao dos proéprios filhos (as),uwrgrando ou compartilhando também
0s processos educativos das criangas com queniilbessse relacionam diariamente.
Neste sentido, estas pessoas tanto a mulher (mpranto o homem (genro) é

considerada como pessoa “externa” “etrafio”, istpe¥tencente a outra familia. Na
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verdade, o individuo Kaiowa, por conta do casameaiosendo adaptada as normas
morais peculiares da familia extensa em que folh@m E relevante destacar que
inicialmente, o genro e a nora antes de terem {@pocupam uma posi¢cao secundaria
e instavel no grupo acolhido.

Neste ambito da familia extensa para ensinar asgas e jovens de modo
correto E feita uma classificacdo das criancasiptw de crescimento, considerando os
diversos momentos por que passam 0s jovens. Edesadconsideracdo o estado e a
caracteristica de cada alma gradativamente assembacbrpo da crianca, observando a
sua forca e a fraqueza, visto que a condicdo da @ywu fie’¢ € a condicao vital para
o bom desenvolvimento da aprendizagem e crescinsaniavel do corpo.

Durante o primeiro ano de vida, antes de a crigigar no chdo, a alma é
extremamente instavel e insegura; transita ent@@o e o lugar de origem, localizado
no universo do cosmqygyay). Dependendo da forma como é tratada, € possoasl f
triste (pdovy’a) e ndo permanecer no corpo, assim retornandolatugar de origem
(ojevy). Por essa razao, no primeiro ano de permanéoc@ipo, esta alma é sempre
tratada com rezafiémbo’e}® e com carinho, no intuito de alegra-la e fixa-la
definitivamente no corpo. Nesta fase, a criancaput®e ser colocada diretamente no
solo/terra, visto que ai ou na sombra da tgrvg 6§ ha muitos espiritos negativos e
fortes (osmé&’etird), que podem assustar e interferir no sentido dstaf a alma do
corpo da crian¢a

A outra fase comeca com o primeiro contato coméam gbyru yvyreé, ao rastejar
e andar, ao reproduzir a fala e se comunicar. fas&é iniciada apés um ano de idade,
quando a crianca caminhguatamd, até falar bemfie’e pordmy fase esta que
corresponde a quatro anos de idade, mais ou mblesta fase, as criancas ganham
liberdade vigiada, mas somente no espaco fanskdr 0 olharlfexg da méae e da avo.

Na sequéncia é a fase de realizar a imitagdo dpadamento e a reproducdo
de frases ou idéias do adulto, que comeca comde ide 05 anos e se estende até os 10
anos. Esta fase é considerada a mais delicadaoeupante, porque é o inicio da
imitacdo, reproducdo e incorporacdo de qualquerpodimmento e atitudes, sejam

positivas ou negativas. Ainda € possivel afastaalde as palavras imperfeitas ou

15 Nembo’eé uma espécie de oracao, entendida como seddirealera da alma.
16 ma'é tird sdo espiritos maus, forcas sobrenaturais que vheeterra, e que podem

causar o mal.
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negativas, que podem comprometer a forca e a dpegiein do modo de ser adequado
(teko porad vy'a almejado pela familia. E possivel também forelex estado da alma
no corpo, para suportar e superar os desafiosofutisente aos possiveis ataques dos
espiritos maléficos, visando sempre a derrota-bpgétar a sua incorporacao.

Por isso a educacdo da crianca nesta Ultima faggo®samente monitorada
pela mée, a avdé e demais integrantes da familiacrismcas de ambos 0s sexos
permanecem com a liberdade vigiada para circulabeimcarem juntosiienvangano
espaco exclusivo da familia, locais onde a obséovadireta flantendg é feita
continuamente pela mae e pela avl. Juntamente tmsn a&s criancas se dedicam
também as atividades domésticas, como lavar roygaparar comidas, limpeza do
patio ©ka), cuidar dos animais domésticagrnibg. Além disso, tais mulheres ocupam-
se de alegrar diariamente as criancas por meiargho (nokunu’y, como segurar no
colo, erguer abracadbypi) e carinhosamente falar em lugar da crianca oeseptar a
fala ou frases possiveis dela, dirigindo-se a tqdusie’egue Desse modo, a alma da
crianca permanece feliz.

O espaco domestico € fundamental para a crianggreendendo o patioka),

0 em torno da casada jererg e os caminhoggpe po’) que ligam a casa das criancas
as dos parentes, principalmente a casa central@fagyi. E na casa da avé que as
criancas passam diariamente a maior parte do sguotesendo considerado como um
importante centro de encontro diario da familia apaonselhos, informacdes,

entretenimento, conciliacdo. E, sobretudo, um ludg@ralegria e risos, gerados na
interacdo entre as criancas e 0s adultos. Dessainma® mesmo tempo as criangas
aprendem na pratica as atitudes e o0s varios conbeths, sempre de modo

contextualizado. As criancas com mais idade, ew&tém disponiveis, a servico

(jejokua) da familia, frequientemente levando e trazendo algmestivel e recados

entre os diversos integrantes.

J& com relacdo a circulacdo das criancas fora dtexto domeéstico, estas
devem somente sair acompanhada pela mae e/ou aAasin, € rigorosamente
proibido a crianga sozinha circular fora de comtrall distante da area de jurisdicdo da
familia, principalmente no caso das meninas apdédeasanos de idade. O que se
pretende é evitar a aprendizagem precoce das asianisto que sozinhas elas podem
ver, ouvir e praticar algo inadequado para suaeid@omo por exemplo, o que é falado

e praticado apenas pelos adultos entre si, primegrde relativo a relacdes sexuais e
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palavrdes fie’e tavy rei. Além disso, a menina que anda sozinha podetaeada e
perseguida por espiritos maléficas& etird), que gostam de aparecer-lhe sob a forma
humana e tentar seduzi-i@gotg. Estas situacbes podem praticamente comprometer a
educacao e a formacao das criancas, levando-as estaho de instabilidade mental,
alucinacdes e mesmo “perder a cabeca”(ficando sarded tavy tarova

Neste contexto interno da familia, as criancas reaiocuidam das menores, de
modo que todas sdo educadas juntas nestes mespaEPEspor meio de praticas
educativas que servem para todas as criancas) @éo% de idade, de ambos 0s sexos.
De fato, o processo de transmissdo de conhecinmotdoe em varios espacos de
exclusividade das familias, principalmente na s patio ¢ka) da avd, onde as
criancas permanecem a maior parte do dia. Nessz&d, a mae e avo se envolvem
diariamente na educacéo de criancas e jovens, onanito de perto os comportamentos
e as palavrasiig’e) reproduzidas pelas criancas. Dessa forma, ocona avaliacao
continua e imediata, devendo-se aprovar e incerdivepeticdo das boas palavras’¢
pord e comportamentos considerados adequados e aldtpks vy'g. Estas
observacdes e aprovacdes ocorrem também de mapte alsorridente.

Em sentido oposto, no momento em que as criangcascoseportam
diferentemente do principio da educagdo ensina@d@revada pela familia, isto &,
guando expressam qualquer frase negafieée(re) e assumem atitudes inadequadas
ou um modo de ser incongruentekp’y va), imediatamente s&do repreendidas tais
atitudes através de aumento de tom da voz. Sarceritiver mais de sete anosit@
tuixamg, dependendo da situagdo e do grau no comportant=® criancas, lhe é
puxada a orelhanambi tird por ela ndo a ter utilizada adequadamente para a
aprendizagem, visto que a audicdo € fundamenta pavir bem os conselhos e
ensinamentos dadobgndu pora fie’e Em ultimo caso, quando ainda n&o incorporou
as boas palavrasm{td fie'e rendu )y o que a caracteriza como uma criangca
desobedientenfitd femo), a crianca pode ser batidau(pd com um galho fino ou
cipod, nas pernas. Além disso, o punido deve decfzae a mde e a avo que nao ira
mais repetir tais atos. Estas punicbes sdo apBcadalusivamente pela mae, em
decorréncia de desobediéncia a norma da familia.

E imoral e reprovada a pratica da crianca de remiodrases negativasfie’e
rei) ou manifestar atos ofensivos e/ou inuteekd tavy com frequéncia. Por esse

motivo, a crianca é punida com mais rigor. Esseelpaple competéncia exclusiva da
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mae, ndo devendo ser aplicadas pela av0 e outr#isenest Porém estas podem
denunciar os atos negativos da crianca a mae 6.@#nte dessa situagdo o papel da
avo é apaziguar, intermediar e relativamente defeod netos (as) da agressao fisica,
com intuito de relembrar os principios #o pord ou seja, do modo de ser adequado.
Na ocasido, aconselhagmone’g¢ calmamente a todos os membros adultos para nao se
comportarem mal diante das criangas, lembrandms@os ou atitudes imorais podem
ser repetidos e reproduzidos pelas criangas ineg€eAs criangcas nao sao vistas como
completamente culpadas mas, mesmo assim e dependasdcircunstancias, a avo
aconselha também todas as criancas a nao repreahuziitudes e expressdes negativas
dos adultos, para evitar agressao fisica freqii@eteumpa meme

Outra fungcdo importante desenvolvida pelas lideaandemininas é a
preocupacao permanente com a estabilidade emodciteiala pime pord, o bem-estar
(teko vy’'d de todos os integrantes da familia, contribuiadseim na orientacdo dos
planos de trabalho e nas andangasig diarias de todos os membros. Com o objetivo
de realizar um bom planejamento, que deve sewbiéxilas atividades cotidianas, elas
procuram buscar diversas informacfes diarias sobrproblemas que podem afetar
e/ou envolver de modo negativo 0os seus membrosHearetais como as doencas
causadas pela feiticaria, os desentendimentosghrifydocas, ameacgas, separacao,
namoro, entre outros.

Esta importante lideranca feminina esta intereietzada, por meio de dialogo,
com a lideranca masculina. Interna e externamerftendia, a lideranca masculina,
através do avéi@mo) e outros homens experientgeomboeva (filhos e genros), se
dedica a atividades tipicas masculinas, tais codamtgr, limpeza de lavoura,
construcdo de casa, carregamento de lenha, enwritonma caca e na pesca, além da
prestacdo de servico bracal aos fazendeiros eiesinechanguear Nesse processo de
trabalho cotidiano, eles realizam a educacgéao dgmeuente dos meninom(ta karia'y
rusu). Estes homens, com o aval das mulheres, planegaatividades diarias, indo a
procura de satisfazer as demandas e precisékstdvern da familia, sobretudo as
necessidades urgentes, indicadas pelas mulher®gotao alimentacédo, vestimentas,
etc., visto que as demandas femininas e das caadgapriorizadas pelos homens.

As funcdes basicas dos homens na posi¢do de ggmoxérar agradar a todos
0s parentes da sua esposa, por meio de atos gesm@ragciprocos, adaptando-se as

regras do grupo no qual foi acolhido, mas nao ddeariorizar também as demandas
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de sua propria familia extensa. Este homem ini@atenocupa uma posicao instavel e
secundéria na familia. Ao longo do tempo, ele c@raeadquirir a confianga e prestigio
parcial da familia. Apds ter filho (a) é considerambhmo pessoa acolhida e adaptada a
norma da familiaffande kuera reRo Por isso, ele participa sob supervisdo de s@ro

e cunhados (as), da educacéo dos seus filhos esdenaacas.

Os meninos liberados pela mée e a avé acompanhanireqtiéncia o avd e o
pai, a partir mais ou menos dos dez anos em daste,que a partir dessa idade devem
aprender eficazmente os saberes e as atividadésaprdesenvolvidas pelos homens.
Sendo assim, passam para outra fase, ainda ndnsadubs se preparando para fase
adulta, o que ocorre mais ou menos apos os 15daniosde, e com a mudanca de voz.
Justamente por essa razdo, 0s meninos sao totalfitmrados pela mae e a avé para
acompanhar os homens.

De modo semelhante ocorre com a menkuwmtd), mas obviamente de modo
distinto e mais rigido também. Depois dos 10 aaasienina ndo deve mais interagir
sozinha com qualquer menino que possui idade superela. Sendo assim, a menina
que se encontra nesta fase delicada passa a rdodbedualmente saberes vitais
femininos e educacao e tratamento especial, denondedicinal e espirituapphang.

Ela ndo deve se relacionar ou mistugetie’d com qualquer mulher que nao pertenca
a sua familia e nem mais circular sozinha. Someene ser acompanhada por mulheres
ligadas diretamente a sua familia, como mae, atiase aspecto que € administrado
rigorosamente pela avd e a mae. E fundamental amrmeninas se resguardarem
(jekoaky, aguardando a primeira menstruacdo para se tathdia. Esta menina deve
permanecer sob orientacdo da avo e da mae aodongmcesso de experiéncia adulta.

E importante também destacar que enquanto que @& av@ai envolvem os
meninos nos trabalhos masculinos, principalmentebusca de alimentacdo para
sustentacdo da familigefiekg, as experiéncias educativas sdo desenvolvid&s tan
ambito domeéstico, na roga, na pescaria, na cagada em contexto urbano ou cidade,
isto &, durante a realizacdo de compras.

De fato, é produzida muita alegria e curiosidade ecré&ancas que sao levadas
pela mée, pai e avos para a cidade. Ir ao mercadmigm um ensinamento pratico,
onde se observa e se aprende como se devem fazgrasoe se relacionar com 0s nao-
indios além de se observar a forma de vida da cidadevoRar para casa, € também

comentado e avaliado criticamente o modo de sawer wbservados na cidade. Na
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ocasido, a mée e a avo explicitam que os estilasailo de ser na cidade nao é o do
ava kaiowa

Os lideres masculinos muitas vezes sdo obrigadesesvolverem também na
politica interna, em que se discutem os benefigioscursos externos (0os “projetos”)
fomentados pelos organismos publicos, organizagéaesgovernamentais, etc. Hoje é
comum haver nas aldeias reunifes centralizador&scewa, no escritorio do chefe de
posto indigena e na casa do “capitdo” (esta caizatla pelo nao-indigena
simplesmente como uma reunido da “comunidade”) fdl@ € um contexto em que
predomina o poder do capitdo, seus parentes esaliad

Os agentes dos organismos publicos, como chefesUtAI, FUNASA,
prefeituras, sempre marcam presencga as reunideshem sempre contam com a
participacdo de todas as liderancas das familismnexs. O objetivo das reuniées em
geral é tratar de varios temas relacionados a saggdeultura, educacédo escolar, troca
de “capitdo” da aldeia etc. Os homens se destacais ma reunido em que se trata de
assunto de agricultur&dkug.

Nos ultimos quinze anos as liderancas das famégsentadas nas aldeias
participam intensamente das acirradas discussdatvas a “eleicdo”, mecanismo
introduzido pela Funai em todas as aldeias Kaiowfimade realizar a troca ou
permanéncia do “capitdo” da aldeia no cargo. Estgocé importante para manutengao
de parentes nos cargos publicos assalariados, pmfessores, diretor, coordenador da
“escola indigena”, agentes de saude, agentes sagsitédgias, merendeiras.

Como ficou evidente no capitulo anterior, o cargdahpitao” é entendido pelos
indigenas como um meio para beneficiar os integsamte sua propria familia,
indicando os integrantes de seu grupo macro-famalias seus aliados para os diversos
cargos assalariados. Isso além de assumir um patitico deliberativo, reconhecido
oficialmente pelos 6rgaos publicos (municipal, ésth e federal). A familia de capitao,
desde a introducdo deste cargo na aldeia, pasanaais beneficios e vantagens em
relacdo as outras familias, alimentando portagis sivais politicos.

E interessante observar que as liderancas femimpaescipam também das
reunides Aty). As maes dos alunos participam ativamente deiGesrgue tratam de
assuntos relativos aos alune&yeler) e a escola. E importante ressaltar que ambas as

liderancas (tanto a feminina quanto a masculinajisam conjuntamente os assuntos
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em pauta e se comunicam diariamente sobre os datwsidos na familia, interna e
externamente.

Todos esses lideres séo vitalmente o supmkel{g para a crianca e o jovem
vir a posicionar-se como membros de uma organizagiial. Essegekoha sdo
continuamente procurados pelos seus agregados camuito de buscar solucdes
possiveis para problemas cotidianos, assim conppi afetivo emocional e recursos
materiais. Nesse sentido, estas duas liderancameass fun¢cées multiplas importantes
que exigem experiéncias e conhecimentos especifi@a manterem 0s seus
subordinados como uma unidade monitorada e baseadgiprocidade.

A ldgica educativa decorre de uma situacdo de atlmrmento individual e
coletivo fiemofie’e guagwe diadlogo diario fjfomongueta memeom os seus membros
sobre o modo de ser e viver adequado no contextd. dsto €, os deveres, direitos,
preceitos morais que visam um comportamento adequsehundo a visdo de cada
familia extensa kaiowa contemporanea. Desse mamop @corria no passado, hoje
existem membros experientes autorizados para dalsenva transmissao e a
socializacdo de determinados saberes em nivel Aemibar. Os métodos educativos
dessas liderancas sao basicamente realizados deo rpadtico, através de
comportamentos exemplares, do aconselhamentotrepetie comentario critico sobre
temas presentes, casos reais e ficticios, ou aimdtacdo, amedrontamento,
encorajamento, encenacdo, envolvimento dos educarao rituais profanos e
religiosos. Esta metodologia da familia extensaugtamente para garantir uma
moralidade peculiar, se diferenciando tanto deaguétnias da regido e dos de néao-
indios quanto de outras familias extensas.

No passado, os lideres femininos e masculinos @ladlid extensas, em sua
maioria eram basicamente xaméaSafidery, e seus auxiliareg/{yrai jd. Atualmente
nem todos lideres-suporte sdo xamas, mas elesfagdamentalmente de modo muito
similar aos anteriores, sendo caracterizados comgsoas religiosas, pacientes,
acolhedoras, que obviamente possuem também vastaiéncia de ouvir, comunicar-
se, educar e aconselhar os seus nedfitos, regpeitendistintas faixas etarias. Embora
0s contextos tenham mudado ao longo do tempomatate o0 modo de ensinar 0s seus
membros permanece como era no passado, isto éaima&site, o ensino domestico é
realizado através do método oral, repetitivo eextatalizado, baseado nos interesses de

cada familia extensa.
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2. 4. Os espacos e técnicas de transmissao de coimhento

As praticas educativas se configuram como um regionele educagdo e
socializacdo das criancas e jovens inexperiengssedmodo tornando-se regras para
serem seguidas e reafirmadas reiteradamente paksnies e parentes dos educandos.
Os eventos cerimoniais sagragergky) e profanos duachire, kotyhysdo momentos
fundamentais, em que ocorrem ensinamentos vitais.

Conforme a tradicdo de conhecimento Kaiowa, atuatenestes rituais séo
realizados nos finais de semana e nas datas comrasy como dia de aniversario e
dia do “santo”. A preocupacao principal dos lidendgyiosos juntamente com a mée e
0 pai das criancas € basicamente demonstrar niegpadtnovas geracdes o modo de ser,
viver, pensar proprios da familia kaiowa. Como diésse processo de ensino €&
desenvolvidos através de exemplo pratico cotididmdpgo e aconselhamento, sendo
gue 0S espagos em que ocorrem tais ensinamentdmsi@gamente: 1) dentro da casa,
na beira do fogotéta ypy-p¢ onde de manha os sonhos séo interpretadoséded, a
partir dos quais se planejam os afazeres diarjasp patio 6ka-pg da casa, em que os
comportamentos e estilos demonstrados livrementas periancas sao vigiados e
repreendidos. Assim as criangas aprendem fazermghmloy ouvindo, tanto dentro de
casa quanto fora.

Por exemplo, na roca é ensinado como e o0 que &aplam que época, levando
em consideracao o clima local, previsdo do temdasa da lua, direcdo do vento etc.
Na margem do corrego, lagoas e rios, aprendem csendeve ter boa interacgéo,
respeitosa, com os donos dos seres que vivem nas @@gra), para liberar seuymba
(os seres de sua posse), para nao espantar os,peirepodendo ser chamado nenhum
ser que vive nas aguas antes de ir e durante ar@edoa mesma forma, em relacéo a
cacgada, é fundamental compreender em que momeptasecacar e é preciso saber se
comportar bem com os donos dos animais, que vivasTcampos e nas matas. Durante
a cacada, aprendem a ndo conversar sobre animlrsilglo quais e quantos cacar (e
pescar).

No tocante ao ensino sobre a vida ou a culturautte Ava e nao-indioskarai),
as criangas aprendem a respeitar por meio de amnao@mto. E comum as vezes, a
mae e a irmda falarem em tom de brincadeira, amdacaigrianca da-la darai. Desse
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modo, as criancas estdo sempre com medo de sevadasepeldkarai. Aléem disso,
como indicado, € orientado a crian¢a, antes decidade, como devem se comportar
com ndo-indios nas cidades. Durante a realizac@ormera de mercadoria, as criangas
aprendem a interagirem com karai e a forma de realizar a compra de determinado
produtos de modo certo, além de aprender a lidar dioheiro. A mée e avo alertam
aos inexperientes que a cidade esta cheia de déonaléficos, assustadordsfai vai
tavy), por isso ndao devem dialogar com nenhiarai desconhecido, nem ficar
observando o modo de vida d@rai na cidade. Quando as criancas imitam ou
reproduzem o comportamento e a lingua vistos edoawvia cidade, se a mée e avoé nao
concordarem é proibido imediatamente tal ato, @arsamente podem ser incentivados
se forem aceitos pela familia.

As criancas sao educadas e socializadas fundamemiz também nos rituais
tradicionais dos kaiowa. Assim sendo, essas pgatpmdagogicas da familia sdo
desenvolvidas nos eventos religiosos e profanodag essas atividades educativas sao
realizadas oralmente, de modo repetitivo, sobretadon muita paciéncia e carinho,
conforme a concepcdo de mundo do Kaiowa. Assim uxagdio kaiowa é sempre
fundamentada nos exemplos da sua familia e pareputesmoram no lugar-terra
sagrada,jyvai), lugar no Cosmo também conhecido coiyway) localizado acima da
terra. Por essa razao, todas as atividades edagdtaseiam-se nos comportamentos e
atitudes dos donos dos serest@® jara kuery responsaveis pelo monitoramento do
modo correto da vida sagrada dos Kaiowsgkd marangaty Nesse sentido, estes
indigenas se reconhecem como sendo representamnt@daddos seus parentes e irmaos
mais velhos de origem extraterren@aride ava ypy Por isto, procuram assumir aqui
na terra uma vivéncia e atitude o mais similar pess de sua familia de origem.

Os eventos religiosos séo realizados justamenteqmfirmar e demonstrar as
criangas 0s comportamentos adequados e atitudesswanidas e aprovadas pelas suas
familias imortais, que moram nos patamares maimets da terra. Desse modo, 0s
lideres religiosos kaiowé se dedicam a adaptaloaasngeracfes a vida semelhante a
dos parentes e irmaos mais velh@snderyke'’y rekp As criancas diariamente recebem
orientacbes e aconselhamentos complementares esiBa@dm as criancas que o
desrespeito aos deuséskp jara kuera devera causar muitos problemas tanto para os
individuos quanto para as familias. Todos os att#tides cotidianas dos membros de
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uma familia kaiowa terdo consequiiéncias positivasegativas tanto para si quanto para
a familia a qual pertence.

Os principais adultos co-responsaveis diretos lpgiimacao dos ensinamentos
sao o pai, a mae, tios (as) irmaos (as) das csasghordinados ao avd e a avo. Estas
pessoas estdo sempre preocupadas em assegurar @alma, fie’é, ayvuda crianca,
para que esta ndo se aborreca e se afaste ou voepdodas criancas recém-nascidas.
Todos os parentes se envolvem e lutam para alegtaralma, procurando acolhé-la
bem, no seio da familia aqui na terra. O fato dalma descer de sua morada
extraterrenal para o corpo da crianca atraves den@eia de “batismo” (mita
flemongargi, que acontece nos primeiros dois meses de vmajnpermediacdo do
xama (fandery, tem nesse ritual uma garantia para que almauehegoermaneca no
corpo da crianca.

Mitd fiemongarai € uma cerimdnia importante, em que € recepcionaalana
da crianca. E caracterizada como “batismo” da ¢eéae acontece nos primeiros anos
de vida por intermédiofiengary de viagem do xamd&adery visando convocar,
assentar e assegurar a alma no corpo da criangafaRede que a alma desce de sua
morada extraterrena para 0 corpo da crianca somainévés desses rituais de
“batismos”, é recepcionado adequadamente o noratdEMita iemongarai

Para tal proposito € que € obrigatoria a realzalg@ritual de batismo. Neste
importante evento cerimonial deve ser bem recepdioro nome da almayvu rery,
sob a luz de uma vela. H4 uma reza especial, reagp toma-se uma bebida
fermentada feita principalmente de milho, e tamluarbatata doce ou canehichg
além de uma garrafa de “pingaygug. Ali na cerimbnia é obrigatoria a presenca do
pai, méde e parentes, além de casais ndo paremnigscanlos, que pretendem serem
futuros aliados através de relacdo de compadrampadre” ¢omparerd e “comadre”
(comarerd. Durante a chamada da alma e no momento em ggachnome da alma, a
crianca nomeada, “batizada”, somente as mulheresdaa presentes seguram
carinhosamente no colo a crianca e a vela, polaagdecvinte minutos, repassando a
outra. Os compadres apertam a mao da mae e doapaiiahca e se manifestam
publicamente, dizendo que a partir daquele momexgsumem também a co-
responsabilidade pela crianca, na condicdopdmo e compadre. Afirmam estar
disponiveis em qualquer circunstancia para se eev@elo bem da alma da crianca.

Assim o0 pai e a mae passam a estabelecer uma anfrede de aliangca com muitos
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casais. Essa ceriménia de batismo € o momento emoglas as pessoas presentes
passam a conhecer as caracteristicas e esped®ésidietalnadas do nome da alma
(ayvu rery por intermédio do xamai@ndery, sobretudo, o lugar do qual veio esta
alma, justamente para poder cuidar bem dela e ddwt#& modo especial, conforme a

exigéncia do lugar de origem, em algum do patama&@akmo ao qual esta vinculado.

E relevante salientar que todas as criancas sdgadhs a acordar cedo. E
especialmente antes do sol aparecer que os manimesinas ficam juntos em torno do
fogo e diante de avl e avo, pai e mae, tios e&s, receber a educacdo moral. Neste
instante as criancas devem permanecer em silémcidim de ouvir bem os
ensinamentos.

Nas aldeias e terras indigenas pesquisadas aldgaméms extensas se relinem
ainda periodicamente neroky, isto é, na dancga cerimonial, que € dirigida feloderu
(xama), onde todas as criancas e parentes congidpddicipam e escutam as
explicagBes sobre os comportamentos dos deusessiriNgssas cerimonias é exigido
que todas as criangas e adultos se mantenham amsilénhcio, para ouvir bem e
aprender os ensinamentos sagrados, para recellecgmwaontra oS maus espiritos e
doencas riba’e jehy, para saber sobre as previsbes de tempos boraug. mEsses
rituais sdo importantes porque contam sobre osghél dosianderu com os deuses
dos Kaiowa.

A funcdo do xamda, conforme a situacdo € servir comormante e
intermediario entreNanderu guasuNosso Grande Pai) e os membros da familia
extensa. Além disso, 0 xama procura buscar a agéate rezas especiais juntos aos
Nandery ke'y kuergNossos Irm&os Mais Velhos) para controlarem ascias, isto €, e
purificar ou esfriar os tempos mauardrasy), que podem atingir todos os seres
humanos do local. Durante jeroky, através de praticas cerimoniais, ianderu
aproveita para explicar a todas as criancas queeaxiosma’é tiro (espiritos maus),
mba;’e vai jara(forcas sobrenaturais)hoygue, ayngueisto é, residuos de sombra de
guem se foi ou morreu, que vivem na terra e vagalaspestradas e na escuridao,
podendo causar o mahba’e jehi, assustar a almayvu mondyi quando é atingido
pelo seu poder, em decorréncia de um encontroenedp e sem defesa. Somente com
a intervencédo do poder d@anderuessas for¢cas podem ser controladas e expulsas do
corpo da vitima. Por essa razdo é exigido da @aigne aprenda esses poderes para se

defender contra os males da terra.
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Tal momento é sagradon@rangat). Durante todo o ritual sagradroky) €
explicado para as criancas e adultos que todobjete, materiais visiveis e invisiveis,
isto é os seres que se encontram em outra dimefogsdogo alcance dos 6rgdos dos
sentidos, como o0s seres sobrenaturais. Cada sembui@m dono, guardido ou deuses
(jara), que cuidam de cada espécie da natureza e disstesenanos. Ha o dono da flora
ou matas, que cuidam das plantas, dono da fauna,dis aguas, homem e mulher etc.
Ensina-se as novas geragfes que esses donos dewemit respeitados, pois eles
podem ficar irritados e, em decorréncia da faltareipeito, vir a castigar. O que a
pessoa deve fazer é dialogar, pedir protecéo a eles

Muitos donos ou deuses s&o bons, mas outros s&s.cidd os donos dos
poderes subterraneos, donos das pedras, guardidoadaoeiras, donos da escuridao,
donos dos cemitérios e da morte, que sdo os nraidds. Esses conhecimentos séo
explicados e ensinados durantgemky pelos lideres espirituais as criangas e jovens,
gue também sao orientadas para que aprendam forgraky, com quem sabe
Ailembo’ejaraprocurando para aprender individualmente as psgswéadoras de rezas-
antidotos fiembo’e tihq. Osfanderuexplicam repetidamente que estas rezas existem
também para controlar os males, deixadas p@mde Ru Vusydivindade méaxima,
Grande Pai) desde o principio, para os homensrra @ra agir contra os males, para
combaté-los, controla-los e preveni-los.

TambémVera Usu Hyapuadono do relampago e do trovao, € dito como
podendo ser consultado e solicitado para combaierés de raiosafatiri) os poderes
desses males. O xama € um porta-voz, suas funédedesintermediar, controlar e
combater esses males por meio de poder adquirito.tefn como denunciar as
maldades ao dono do relampago, se for preciso.nBreaexplicacdo, ele canta e ensina
algunstihd anti-males e recomenda a todas as criancas @sdulé eles precisam ouvir
e aprendetihd e fiembo’e Baseados nessa orientagédo e conhecimento, o ganae
também aprendem e ensinam, praticando na situagc@ue realmente precisam utilizar
as rezas especificas.

Ha ainda outro tipo de pratica ritual tradicionaiéiva. Também é educativa,
mas que hoje se realiza pouco, por diversos fatoragati kyry o batismo do milho e
outras plantas novas. Em todos estes contextadsripredomina a aprendizagem, se
ouvindo, praticando e imitando. Existem atualmewigras dancas profanas,

importantes para a socializacdo de saberes tradisiooguachiree oguahu Essas
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dancas, rituais sdo mais para se alegrar, comeraocanfraternizar. As pessoas de
outras familias, aliadas politicamente sdo conwadagara participar dos eventos
festivos. A noite forma-se uma roda mista de meherhomens para dangar. Durante a
danca, se inventa de improviso cantico similar &ioalou tipos de poesia que falam
das pessoas, do tempo do além, de lugar sem na@esmor e de carinho. Todos
cantam em coro, rindo e beberttucha (bebida fermentada), oferecida pela familia da
casa em que ocorre guachire Além disso, hoje durante a festa sdo consumidas
também outras bebidas alcodlicas industrializad@a®o vinhos, cervejas, cachacas que
sao trazidos pelos participantes. Essa festa éétanuina oportunidade para as pessoas
se conhecerem, passando a ser uma ocasido panjaranamoro-casamento. E possivel
ocorrer um namoro-casamento durante ou depoisstia féNessas rituais profanos, as
pessoas estao alegres e descontraidas.

As regras da familia extensa exigem também queves'$ e criancas participem
dessa festa tradicional profana até determinada, ligto €, antes de meia-noite. Nos
dias normais as criancas precisam deitar e seaetgyuao anoitecer, ndo devendo mais
circular sozinha no patio da casa, para evitaugtag espiritos malignos noturnpgt(
mbory), que levantam e vagam assim que escurece. Asairmanha seguinte deverao
cumprir suas obrigacdes cotidianas. Fundamentaéménacordar e levantar antes do
sol nascer para ouvir a reflexdo sobre os problgr&sstos, apresentado por meio de
sonhos e receber os aconselhamentos e realizmeéasstcotidianas orientadas.

As criancas, desta maneira, estdo sempre aprendengl@tica, seja ouvindo as
histérias sagradas e as experiéncias e os salmrggavados dos antepassados, seja
aprendendo os saberes produzidos no presentejpamtio na organizagao dos rituais e
nos afazeres diarios. Na l6gica educativa dos Kajawensino-aprendizagem é algo
que ocorre continuamente e de modo contextualizBgssa forma, as criancas
aprendem como devem viver e se comportar de aamehoo modo de ser e viver de

cada familia extensa.
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CAPITULO lIl:
OS AVA FRENTE A EDUCACAO ESCOLAR

3.1 Logicas e praticas escolares nas aldeias

O 6rgéo indigenista oficial, o Servico de Proteg@s indios (SPI), no atual
Cone Sul do Estado de Mato Grosso do Sul, entrd @94D28 efetivou a delimitacéo de
08 mindsculos espacos de terra, denominados deef&ldndigena e/ou Posto
Indigena™’ a fim de, na légica dos agentes, dar terra aosaBijaonseqiientemente
tentando homogeneizar a variedade de ser e viveada familia extensa autbnoma,
que vivia de forma dispersa no territorio.

Apos a delimitacao das 8 (oito) reservas ou Padsttigenas, logo num primeiro
momento foi introduzida uma educacédo escolar d¢fiaproximidade de todas estas
areas, oferecendo um curso de alfabetizacdo eraigio basica de conhecimentos
gerais, sob o ponto de vista ocidental. Este saguiaodelo integracionista, associado
a evangelizacd8 O curso oferecido basicamente era de 12 a 4% sfziprimeiro grau,
sob administracdo dos proprios missionarios daadi€svangélica Caiud (MEC). Esta
instituicdo ndo é governamental, mas de algum nsabsidiada pelos agentes do érgao
tutor SPI/atual € FUNAI. As atividades de ensinoiadas na Missao Evangélica Caiua
perduram até hoje, o que ficara explicito no itemsgqiente.

E relevante salientar que esta politica educacidma como objetivo principal
o de evangelizar e civilizar os indios, de moddegigitico e homogéneo, sobretudo,
integra-los a sociedade nacional, buscando degsaafextinguir a sua identidade
étnicd®. Neste intuito, através da educacdo escolar, bascaistentemente interferir
no processo proprio de ensino e aprendizagens damiswl, numa ideologia
etnocéntrica e discriminante. Sendo assim, comseoa-ensinar aos indigenas como
melhor op¢do de vida os modos de ser e de vivepam colonizador, visando
convencé-los a e se integrar a sociedade nacidaste sentido é importante considerar

a argumentacao de Mariana K. L. Ferreira:

17ver Brand, 1996: Thomaz de Almeida, 1991; Murd)&0
18 \/er Lossato, 2003; Meire, 2005; Nascimento, 2@4Fvalho, 2004.
¥ver Silva, 1995; RCNEI, 1998.
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“Educacdo escolar € pensada como um instrumento pabstituir o mais

depressa e radicalmente, a cultura indigena peiastuicdes européias(1992, p. 10)

Por isso, a maioria dos professores eram nao-indiosdamentalmente
missionarios. Nas escolas eram utilizados procattimsedidaticos comuns a sociedade
nacional, que nao levavam em conta a diferencarelileé a tradicdo de conhecimento
das familias kaiowda; tampouco interessava aos a&gerges missionarios compreender
essas especificidades. O modelo educacional folemgmtado sempre tentando se
impor o modo de viver e de educar do povo ocidergtd €, introduzindo nocdes de
higiene, vestimenta, habitos comportamentais, sedeaorganizacdo da vida escolar e
crencas religiosas, desrespeitando as tradicbescotdecimento e os métodos
educativos proprios dos indigenas.

Os materiais didaticos formulados para ensinaiwsoa nédo-indios na escola o
de orientagdo colonialista, com conteudos abstraescontextualizados da realidade
empirica. Além disso, 0s missiondrios ensinavamavéas da utilizacdo de trechos
biblicos, e aplicavam os conteludos de forma caeaciseguindo um regimento proprio.
Com relacéo aos horarios de ensino, eles eranmienéd alheios a realidade cotidiana
indigena Kaiowa.

Partindo de uma l6gica homogeneizada, as pratmasaeionais centralizavam
as atividades escolares, reunindo criancas ou ®loriginarios de familias extensas
diferentes, em salas de aula localizadas em lugaesos, distantes dos espacos de
cada familia. Inicialmente, se situavam na jur@dida Missdo Evangélica Caiua. Tais
praticas, enfim, se consumavam fora do espacolsogeografico das familias Kaiowa
de onde os alunos procediam, afetando o controlelnme educativo da tradicao
indigena. Desta forma, as atividades pedagdgicasestmla acabavam por ter
significativo impacto no processo préprio de ensipeendizagem de cada familia
Kaiowa.

Tal modo de proceder acabou frustrando os desegoterde escrever dos
Kaiowa, uma vez que estes indigenas ndo concordaeamo modo de trabalho,
comportamento e atitude estranham dos missiondBoande parte das criangcas néo
permanecia na escola. Por ndo se adaptarem as degganissionarios e da escola, o
que dificultava a alfabetizacdo e impedia a comfexde de estudo ems a niveis

avancados de escolarizacdo. As maiorias dos ewrslula época hoje narram
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detalhadamente como eram 0 ensino e a punicac feda referidas escolas. Eles
afirmam que foi dificil e complexo o processo desagizado, tendo desistido da escola
por varios motivos e aprendido meramente a lerreesc e contabilizar, com
dificuldades(lee vai'va). Segundo alguns ex-alunos Kaiowa da MEC de al8agsoro

que estudaram na década de 70,

“che ndaikei arei escola Missdo-pe, upeagui nda ewfiordi kuatia,
alee vai vai cherera mi aassina guaa”. Entereo wgeerd roike hakue guive
upeicha memete. Heta ndoipoguaai pastor reko, gpeaosem, ndohovei.

(Eu ndo demorei estudando na escola da Misséo,igsar ndo sei ler
direito, s6 sei assinar meu nome. Todos que estuaomigo foram assim,
desistiram rapidamente por ndo se acostumar conprasicas do pastor e
professores da Missé&o).

3.2. A escola na otica dos Ava Kaiowa: impactos eterpretacdes indigenas

Na reserva delimitada ou “Posto Indigena” em qadwcacao escolar formal foi
introduzida pelos missionarios, no entendimento Kla®wa, as praticas de educacao
escolar eram uma das formas de transmitir conhettimentre ndo indigenakafai
arandy, através da palavra escritaiétia fie'@, envolvendo o papeky(atia), o que era
entendido pelos Kaiowa literalmente como “a palaogapel” kuatia fie’§.

Nesse contexto de contato freqliiente com os sabsoceos Kuatia arandy),
algumas familias entenderam que aprender a lareves seria importante porque viam
a relevancia do papel. Durante a relacdo de tral{eltangg nos ervais e na derrubada
de mato, era comum ver os patres ervateiros arfia sempre papel e caneta para
anotar as mercadorias e o dinheiro dados aos hest@ies kaiowa e paraguaios. Ao
entrar em contato com outros nao-indkerdi), como missionarios, pastores e agentes
do SPI/FUNAI, (entre outros), observavam tambénosagsando papel. A utilizagéo do
papel era frequente em frente ao Kaiowa. Essa@ekarai faziam o papel falar
(moie’é kuatine ao mesmo tempo registravam qualquer acontetoneefala no papel
(japo kuatia fie’¢ por isso, algumas familias kaiowa ficavam add@sae curiosas.
Diante dos fatos misteriosos, procuraram entengeder de conhecimento escrito do

nao-indio karai kuatia fie’@. Eles perceberam que para compreender o moderde s
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pensar escrito dokarai teriam que aprender a dominar os mistérios dorsabdo
papel.

Antes mesmo da introdugdo da escola formal navaserlguns indigenas ja
procuravam dominar a palavra escrita, como alfaleeto sistema de numeracéo, e
medidas Kuavikg). Esses kaiowas se alfabetizavam aprendendo dhdivhente com os
patrbes “paraguaios”. Durante a derrubada de nestes em diversas ocasides lhes
ensinavam a medicdo de extensdo de terkdvi¢d, mais leitura, escrita e
contabilizacdo. Neste sentido, os integrantes denas familias ja apresentavam
interesse pela aprendizagem da palavra escritais®mrao saber que 0os missionarios
estavam experimentando o ensino nas aldeias, &8ad@s interessadas procuram a
escola missionaria, mas encontraram um amplo desdfustracao.

Nas aldeias, outro fato que deve ser consideradgueé os “capitdes” e
integrantes de outras familias passaram a recelr@asvpalavras escritas dos nao-
indigenas, como a Biblia, livros, revistas e docuioe mas ndo conseguiam “fazer
falar o papel”. Mas, por curiosidade, as criancasl@tos comecaram a manusear 0S
livros e a Biblia, interpretando as figuras e amdoque estes traziam. Assim, as
liderancas de cada familia comecaram a discu@nsar que seus membros mais jovens
deveriam aprender a ler e escrever mesmo, justanmmria desvendar a fala, os
significados e saberes do néo-indio, que se erm@mtr impregnadas no papel. Desse
modo, as familias Kaiowa passaram a interpretaraguender a ler e escrever seria
também um modo de poder sagra#tardi vera arand), além de um instrumento
valioso no contato com okarai, na relacdo de trabalh@h@ngg, em transacdes
comerciais, para ndo serem mais enganguwso(je hose

Essas propostas ideais de aprender a ler, es@aarttabilizar adequadamente
(kuaa pora kuatia fie)}ése tornaram para as familias Kaiowa um problemame
desafio. Desse modo, as liderangas religiosas dstigio (landery, durante os
encontros rituais, tomaram a iniciativa de discosgé@neralizada a respeito do uso,
ensino e aprendizagem de sabedoria da palavraaesiorkarai kuatia arandu Os
discursos mais avancados entre os lideres relgjiesam que 0s saberes escritos
pertencem exclusivamente ao Deus do nao-indigesrai(jara arandy. Sobretudo,
faziam parte do modo de ser e podekaei jara arandu

Desse modo, emergiu uma repercussado continuadaaedistussao entre as

familias sobre as vantagens, desvantagens e peligpsder do papel escrit@uatia
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vera) que podiam se apresentar aos Kaiowa interess@is. base na cosmovisao
Kaiowa, foi explicitado e recomendado que haviavdetgens e perversidades, que
poderiam ocorrer com 0 uso inadequado de saberaesAssim, dianderu(xama)
orientava (e orienta) que qualquer papel ndo dexiananuseado no momento em que
estivesse chovendo, pelo fato de flamdery ke'y(Nossos Irm&os Protetores), que nos
visitam através da chuva, ndo gostam do brilhothegdo poder das palavras escritas
(kuatia verg. Na falta de tal respeito, estes seres sao cakzatirar @tiri japi) seus
raios diretamente no brilho do papel, sendo poksitvegir os individuos e familias
kaiowa inteiras. O alerta é que a lida com papa&itesdeve ocorrer somente durante o
dia de tempo bom, em que ha brilho do paiKuara rendy, ndo podendo ser ensinada
a escrita a ninguém exatamente ao entardecer edmalg sol. Nesses momentos,
conforme a ldgica educativa dos Kaiowa, nenhumnansento fica na cabeca, pois o
sol, ao partir, chega a escuridao e dificulta ad&o da aprendizagem, seja oral ou por
escrito. Além disso, o xama recomenda que paraderdem a escrita, o papel no qual
foi escrita e copiada a letra pela crianca ndo devequeimado, pois isto dificultard o
aprendizado das criancas interessadas. Essessli@tiggosos evidenciam que existem
almas &yvy que dependendo de seu patamar de origem do Cosinoaceitaria o
brilho do papel escrito, 0 que é explicitado no rantn em que as criancas nao
aprendem. Existem também as almas que sao capmeagtdr rapidamente o brilho da
escrita kuatia verd e outros saberes, devendo por isso se prepamarebgsas almas,
batizando-as, para ndo serem comprometidas ao maantelacdo com os saberes
escritoS e confrontarem com diversos saberes: dmmgae 0 conhecimento escrito do
ndo-indio karai).

Neste sentido, o ensino da escrita ou a educagamaedoi entendido por
algumas familias como fonte de diversos saberestigio e poder politico dos néo-
indigenas. Mas seria possivel se apropriar desdeses a fim de buscar solucdes aos
seus interesses e problemas novos que envolvefavaigascritas incluindo a ocupacgao
de cargos que exigem escolarizagcdo. Mas essa miadalde ensinamento ndo poderia
ser feita pelaamdi (av0), jaryi (av0), pais, maes, no seio de propria familiaredg
conforme a logica tradicional de educacao kaiowa.

Paralelamente, entre os ndao-indigenas surgiam tanthévidas de que as
criancas indigenas teriam capacidade de ler evesdoem, argumentando que é muito

dificil, sobretudo lidar com a palavra escritapist ler e escrever ndo faria parte do
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modo de ser e viver dos Kaiowa. Desse modo, ogends foram estigmatizados por

esses discursos adversos. Mas diante da pressaonaval situagédo complexa emergida,
as familias assentadas nas reservas decidiramarlibens jovens para experimentar as
atividades de educacdo escolar fomentada e gedenpelos missionarios. Assim, as

liderancas de determinadas familias, interessadasduncacdo escolar se renderam
frente a um fato preocupante, que nunca tinha idcormo processo de transmisséo de
conhecimento dos Kaiowa.

Visto que a primeira escola da Missao foi install@e do espaco fisico e do
controle familiar, a sala de aula passou a prapigia contato direto e mais frequente
entre as criangas e jovens de familias distintagieoantes ocorria esporadicamente, de
forma diferente, por ocasido dos rituais religiosgeofanos. Assim, a preocupacao era
justamente a saida e a circulacdo de criancas psteadas, além do ajuntamento
precoce de uma diversidade de criancas, com fda@ae sexo distintos, longe do
controle da familia. Apesar de todos esses fatasefgmilias liberaram seus jovens.

Com o intuito de diminuir essa preocupacdo e garanéducacao na propria
familia, todos os dias, antes de ir a escola, dehéhaedo e ao meio-dia, os lideres das
familias sempre aconselhavam (e aconselham) rigoreiste suas criangcas e jovens
para que se comportem de maneira adequada na esdalante o trajeto até ela. Ao
retornar da escola as criancas também sdo ouvidasteeogadas sobre seus
comportamentos nas estradas e na escola. Com lasesnrelatos, nas eventuais
fofocas e reclamacgdes ocorridas, indiretamenteant vigiar os mais novos. Assim,
esse monitoramento, que ja ocorria antes, passser mais dificil. A principio, as
criancas deviam ir e voltar direto a/da escola, @gdados dos irméos e irmas mais
velhos, sem dar atencdo para outras criancase,stéo devia haver misturgelie’a
com criangas desconhecidas, para ndo haver coqdigi@stilo negativaé€ko laja va)
das outras. J& na escola, elas deviam prestar ataitgdo ao ver e fazer o ensinamento
da palavra escrita pelo professor. Sendo assimriascas deveriam utilizar o tempo
somente com aprendizagem da palavra escrita, sen@nvolverem com brincadeiras a
toa fiombojaru re) e tampouco falar palavras ofensivas, que podecansar brigas
(Ae’é rej hana), isto é, o desperdicio de tempo com palavradayiges a toa, atitudes
consideradas negativas, que podiam levar a desmientos com as familias de outras
criancas. Essa preocupacéo ocorria e ainda ocojeg porque na escola estudavam

criancas de familias diferentes, que n&do se coameciportanto qualquer
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comportamento e atitude inadequada na estrada estow@a poderia resultar em
desentendimento, fofocas e briga entre as divéagzifias.

Nas sedes da Missédo Evangélica Caiua, nas proxdesdde todas as reservas
foram construidas muitas salas de aulas fechadas.c&da sala ministrava um
professor. No interior da sala, as criancas, cose b educacao kaiowa, tentavam
formar grupos separados, sentando-se bem proximmmaos, irmas, primas e primos.
Mas as posicdes das cadeiras geraram grande d#dride sentarem-se juntas. Durante
0 “recreio”, ou seja, o intervalo para comer meegrab criancas aparentadas insistiam
em permanecer sempre juntas, mas o0 proprio regimal#@ escola exigia
coercitivamente a ocupacao de cadeiras individaéésgue se preenchesse uma sala de
aula de um professor, pois em cada sala podianm fioamaximo 25 criancas.
Dependendo do preenchimento da sala e das séstegali, as demais criancas eram
obrigadas a ficar em outra sala, sendo separadasdmnente de seus irmaos e primos.
Assim, a escola iniciou a misturanljojehe’a criancas kaiowa e, além disso, estas com
outras, ndo-indigenas, que eram os filhos ldosi que trabalhavam na formacéo de
fazendas em torno das aldeias. No intervalo dass arh obrigatéria a participacdo em
atividades de recreacdo comuns na escola de négeivas, como futebol, voleibol,
canticos, brincadeiras de roda etc.

Além disso, havia um aspecto marcante na escdtaisantes das aulas os
alunos eram obrigados a participar de ritos rediggo do professor-missionario,
fechando os olhos para ouvir uma oracao feita lgoN&a seqiéncia, cantavam em coro
dois ou trés hinos evangélicos, em portugués eagiyalém do hino nacional.

O comportamento dos professores envolvia ainda freqiiéncia a punigao
rigorosa das criancas que nao se comportavam adoacom o0s preceitos morais da
escola e dos missionarios. Como nem todos os pafes falavam o guarani, havia
ainda uma outra grande dificuldade para as criangasingua. Os professores
ministravam a aula em voz alta e o tempo todo@itana lingua portuguesa. Muitas
vezes as criangas ndo entendiam algumas frasemredaddrigadas a repeti-las vérias
vezes, criando-se um clima de pavor entre elas.

Dessa forma, se apresentava na escola um profuadespeito a logica
educativa basica e as regras morais das familmgriéancas, estas sendo ensinadas a
ndo se misturarem, ndo fazer brincadeiras. As panigue lhes eram feitas também

geravam constrangimentos entre os alunos e asidamie fato, essas praticas
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etnocéntricas levaram a evasao de muitas criamsasn frustrando o desejo das
familias de verem os filhos alfabetizados ou “faaguapelfalar’. A desisténcia das
criancas reforcou os preconceitos dos ndo-indio¢raas familias praticamente de
todas as aldeias.

E relevante considerar que as familias indigemdmsan posicées especificas a
respeito das atividades escolares desenvolvidas pgksionarios e agentes do Estado.
Havia familias que entendiam que a escola tinhaapea funcdo de ensinar a ler e
escrever, ndo devendo punir as criancas e queeadipagem para a vida cotidiana
deveria ser feita somente pela familia, de moddidi@nal. Havia outras familias que
ndo mandavam mesmo seus filhos para escola, pemdarmtque ela era extremamente
prejudicial, podendo modificar os costumes das¢es, alimentando valores imorais e
negativos teko laja va). Contudo, a atuacdo de um modo geral dos missiené
agentes do Estado era pressionar as familias,acaui@ vontade, a mandarem a
qualquer custo as criangas para a escola.

Em relacédo a alfabetizacdo, a maioria das familmspreendia que aprender a
ler e escrever e entender o conhecimento posseiddkarai passaria a dar prestigio e
poder politico. Porém, visto que encontravam muiesafios e grandes dificuldades de
ordem pratica, as familias reagiram, de modo qudéoago do tempo a escola foi
discutida e refletida sob diferentes pontos deayiste cada familia extensa, as
liderancas ndo sabendo como interferir na formatrdealhar dos professores-
missionarios. O problema de evasao e a punicdoaaldlina escola pelos professores
ndo-indios causavam muito constrangimento, e afesacdo contra essa pressdo
ocorreu de varias formas, como desisténcia da a&seoisolamento dos agentes
missionarios, saindo as pessoas para vigiiat§ a parentes por longos periodos e até
mudanca das aldeias, para changuear nas fazendassenencontravam parentes
trabalhando. Assim, tentavam viver de modo relatimate autbnomo, como era antes,

se distanciando tanto do regimento das reservagajda escola dos missionarios.
3.3. A escola como instrumento politico-econémico
Na década de 80, alguns membros de familias est@fisglas aos missionarios

e chefe de posto, depois de concluirem a 42 sériesgola das aldeias, foram

encaminhados a Missédo Evangélica Caiua centrallizacla na cidade Dourados, onde
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era oferecido o curso de 52 a 82 séries. Assirgpoea, para continuar os estudos de 52
a 82 séries e 0 2° grau, os alunos eram obrigadas @e junto de sua familia e da
aldeia, mudando-se sozinhos para morar em um tbs&lnte, por 04 anos. Naquele
periodo, de quase todas as aldeias da regido, fgkTionados 2 ou 3 alunos, ligados
aos missionarios locais, encaminhados para coneldi Grau e um curso biblico na
Misséao.

Apbs os 04 anos de convivéncia com missionarioengel da familia, ao
concluir o 12 grau esses indigenas retornaramassfamilias, mas ja na idade adulta e
formados na escola missionaria. A partir dali, pragam ocupar um cargo de professor
assalariado na aldeia, para isso recebendo o avahgitdo’, dos missionarios locais, e
do chefe de posto. No comeco da década de 90, aAFUNermediou o
encaminhamento dos jovens de sexo masculino de aldéséa a Escola Agricola,
localizada na zona rural do municipio de AmambataB=scola Agrotécnica oferece
ainda hoje o curso de 52 a 82 séries do 1° Graapresentando como uma outra escola
analoga, para alunos Kaiowa que tinham conclui@@a&? série. O processo de selecao
era diferente do da Missdo. Uma vez os alunos addE pelo “capitdo” ou
missionarios, eles precisavam prestar uma provéasaima entrevista, para garantir o
acesso a vaga oferecida. Em decorréncia distoppas$aver alguma vantagem para
outras familias kaiowa nesse processo de escothia,gs jovens selecionados nao
estavam necessariamente ligados aos missionanoaomécapitdo”. Mas integrantes da
familia e aliados do “capitdo” também conseguirailgrassar na Escola Agricola.
Depois de concluir o curso e retornarem a alddes Evavam vantagem, isto €,
geralmente eram eles que assumiam os cargos. Bleissdo, obviamente comecgou a
surgir uma disputa e conflitos pelo poder de “@it que era considerada uma
garantia de indicar os parentes escolarizadosages assalariados, visto como acesso
aos recursos externos provenientes de érgaos psiblic

Diante desta situagdo, alguns desses poucos kaowiadores de 1° grau,
apoiados pelo capitdo e missionarios foram o0s [mmea ocupar 0s cargos de
professor, lecionando na aldeia, inicialmente tfebalo na escola da Misséo. Deste
modo, toda a metodologia aplicada era a mesma pidmpor ndo-indios. A maioria
desses professores indigenas era imbuido de umadgao religiosa crista, sendo ele (a)
também ou um missionario ou auxiliar destes. Assam, regras da Missao

influenciavam quase toda pratica pedagdgica, campee.
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No final da década de 1980 e durante a década eefit® do século passado,
esse modelo de escola foi discutido intensamente@meros encontros de professores
indigenas Guarani e Kaiowa no MS. Algumas propotasn elaboradas, a partir de
apoios e intervencdo de alguns nao-indiosulados a ONGs (CIMI, Comisséo Pro-
indios, CTI entre outras) e pesquisas nas univasis, os quais pesquisavam educacgéo
escolar, cultura e histéria dos Guarani e Kaiowagyrando entender e refletir sobre as
diferencas entre 0 modo de ser e viver dos Kaiod@sendo-indigenas.

A sugestdo determinante que surgiu desses encdoir@gie 0s professores
fossem sempre indigenas. Em decorréncia dessassigcue reivindicacdo foram

contratados pelas prefeituras alguns indigenasinfgleg_ossato:

“Esta acdo emergiu de antiga reivindicagdo do Moemto dos Professores
Guarani/Kaiowa, das comunidades desta etnia e desunstituicdes envolvidas com
a educacdo escolar no contexto indigena, que ressah a necessidade de um curso
especifico de formacéo de professores indigenasa@uea Kaiowa. Esta solicitagéo foi
assumida pelo governo estadual de Mato Grosso tle 8eio ao encontro do projeto
proposto pela Secretaria de Estado de EducacaofMBominado “Educacéao Escolar
Indigena: uma questéo de cidadania”, o qual pretar@bnstruir participativamente a
politica educacional da diversidade étnica, proponando o resgate da histéria e o
fortalecimento da identidade dos povos indigenafgrizando suas culturas. Varios
encaminhamentos, desde 1995, foram direcionadas gfetivacdo, através dos 6rgaos
competentes, de um curso de formacédo especifica parGuarani e Kaiowa, que
pudesse atender & demanda dos professores senitdtdul que atuavam em suas
comunidades e outros para substituirem os ndo-erdig. Em 1998, um Censo Escolar
Kaiowa/Guarani revelava que havia 4.620 criancasjogens de 05 a 14 anos
matriculadas nas quatro primeiras séries do Engtnodamental, nas 49 escolas de 23
areas indigenas daquela etnia. Naquele ano estavalbalhando nestas escolas, 159
professores, sendo apenas 79 Guarani/Kaiowd, dassgo trés tinham o magistério
completo e quatro com 0 curso superior completopou completar, nenhum deles
especifico. A demanda seria de, aproximadament@, p20fessores indigenas desta
etnia.” (Lossato, 2003).

Na década de 90 surgiu uma categoria: de “profésdgena Guarani Kaiowa”.

Esses indigenas kaiowa eram justamente em gramgegsapertencentes a familia do
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“capitdo” e/lou seus aliados politicos e (haviamvoodo de perto com agentes da
FUNAI e, principalmente, com a Missdo Evangélicau@aAconteceu porém que estes
indigenas eram em namero insuficiente e por isiofoj com eles, nas aldeias,
continuaram ministrando também professores na@s$ndi

Esta determinacdo de professores serem indigenassigaificou grande
mudanca, pois 0 método e a cartilha, de fato, woatiam os mesmos. A diferenca era
gue esses primeiros professores indigenas pemerciama familia da sua propria
reserva ou proveniente de outra aldeia. Havia casogue esse professor era enviado
pela FUNAI e a Missdo para outra reserva, em gqoesad&ncontrava nenhum parente,
ele permanecendo vinculado somente aos missionacagitdo” e chefe de posto da
FUNAI, além de permanecer sob o controle da set@et educacdo da prefeitura.
Outro dado importante € que esses professoredniéon acesso direto aos familiares
de seus alunos, assentados nas reservas. De leogjedaram pouco a diminuir o
problema de evasao escolar e 0os problemas antggesabla permaneceram. Portanto,
as dificuldades em aprender a ler e escrever bemsega, “fazer falar o papel”
continuaram as mesmas.

E importante destacar que a possibilidade de degfia desses professores
indigenas foi uma reivindicacdo de liderancas derdas familias extensas, reunidas
em assembléias geraay guas), uma forma de reunido da qual participavam tedas
liderancas de familias extensas que lutavam petmhecimento, pelas autoridades, de
sua terras tradicionaigekohd, que haviam sido transformadas em fazefidasi,
reivindicavam reiteradamente também solu¢Bes peisspara resolver os problemas
comuns que lhes atingiam, diretamente nas reseri@s delas, nas areas reocupadas, a
partir da reivindicacdo das familias, em litigiorcéazendeiros. Entre as preocupacdes
dessas liderancas, comecou a aparecer tambémno elasescrita e os beneficios que a
escola oferecia. Assim passaram fortemente a tsowlique seus professores fossem
apenas indigenas pertencentes a terra em que estseatada historicamente a sua

20 Essa maneira de organizacdoagsguasyiemergiu em 1978, a partir de uma reuni&o
realizada pelo PKN (Projeto Kaiowa-Nandeva), n@mes de Pirajuy, para reunir os
lideres (cabecgantes) de grupos de rokakue guasy organizados por esse projeto.
Naquela ocasido, representantes de familias dguRaa manifestaram a preocupacao
para com a atitude hostil dos fazendeiros, queia@meexpulsa-los de suas terras (ver
Thomaz de Almeida, 2001). A partir daquele momemtaty guasy além de se
constituir em assembléia de cada aldeia, passoobérm a ser um forum geral dos
Guarani e Kaiowa, de todo o Mato Grosso do Suljzaata periodicamente, trés ou
quatro vezes ao ano.
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familia. Os poderes publicos contra-argumentavapont@ando as impossibilidades
impostas pela legislacdo: os professores deviarfoseados e nédo leigos. A proposta
das prefeituras era a de encaminhar os profess@edndios formados. Mas as
liderancas passaram a ndo aceitar mais a presemcarafessores nao-indios,
principalmente nas terras em litigio.

Esta solicitagdo passou a ser atendida somenteéceda de 90, com forte
participacdo do Conselho Indigenista MissionaritMiT— o que sera discutido melhor
abaixo. Desta situacdo emergiu a contratacdo €aiude professores indigenas nas

reservas e também nas terras indigenas reivindicagalitigio.

3.4. O movimento pela especializacao de professomedigenas

Somente na década de 90 foi que passou a serdaemdixigéncia de que os
professores das aldeias fossem indigenas, a seicados pelas liderangas. Isto
ocorreu quando o Conselho Indigenista Mission&Zib/() incentivou a realizacao de
novas experiéncias no campo educacdo escolar. fdesemtantes desta instituicdo
pensavam que 0 ensino escolar deveria ser maisiadi®gdiscutindo e propondo um
modelo de escola com atividades diferenciadasalas sle aula nas aldeias teriam que
ser cobertas com sapé, a fim de caracterizar @argt@ da cultura indigena kaiowa, e
os professores deveriam ser indigenas, escolh&asppopria “comunidade” da aldeia.
O CIMI remunerou ou contratou provisoriamente, glguns meses, alguns membros
de algumas familias kaiowa, para experimentacdo,mdelo a lecionarem com
metodologia diferenciada, incluindo livros didaicem lingua Guarani e contetdos
relativos a cultura dos Kaiowa. Passou também ssjumear as Secretarias Municipais
de Educacdo para assumir esse modelo de escotandidla e especifica. Mas a
Secretaria de Educagdo ndo aprovava este modelosarelo-se a dar quaisquer
recursos que pudessem manter o funcionamento dssséa que seria diferenciada,
inclusive dificultando a contratacdo de mais predess indigenas. Os agentes da
prefeitura alegavam que estes ndo eram formadaslgx@onar, por isso ndo poderiam
ser contratados. Isso dificultava muito o trabablms professores indicados pela
“‘comunidade”. Com isto, os apoiadores acabavamoseeticendo da necessidade de
ceder as exigéncias das Secretarias de Educac&oMeaovimento de liderangas e

professores indigenas continuou se fortalecend@ocebendo apoios externos, em busca
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de um reconhecimento de escola indigena diferemagadeivindicado mais recursos
para a formacdo de professores indigenas, vistoagua em 1993, a maioria dos
professores Guarani e Kaiowa que foram contratpdiasprefeitura, ndo tinha a 82 série
completa.

Frente ao movimento indigena Kaiowda, para atendemredvindicacbes, a
Secretaria de Educacao do Estado, em parceria ¢8oNAIl, Secretarias de Educacéo
Municipais e as Universidades ofereceram um cuspedfico de capacitacdo em nivel
de primeiro grau. Este curso dava capacitacdo paraprofessores que eram
fundamentalmente indicados pelos “capitdes”, embotandidos como uma escolha da
“comunidade”. Os cursos duraram, em meédia, doiss,amas o0 professor kaiowa
continuava ainda leigo, do ponto de vista dos @gdidlicos de educacado. A partir dai,
0 movimento comecou a rediscutir e reivindicar umir@ curso de magistério
especifico, em nivel médio.

De fato para dar continuidade a formacdo primérieccientes da baixa
escolaridade atingida, os proprios professoresderdncas indigenas passaram a
reivindicar um curso de formacédo para segundo grawensino médio diferenciado,
pensando que assim se teria mais preparacdo garacbhm métodos de ensino e de
conhecimento escrito. Esses professores adquirimathores técnicas para ensinar as
criancas a “fazer falar o papel”’. Outro fator intpote era conseguir assegurar a
continuidade de contratacéo dos professores Guarndaiowa por parte das Secretarias
de Educacédo dos Municipios, evitando assim a pgasé@ nao-indigenas nas salas de
aula das aldeias.

Em decorréncia dessas pressdes indigenas, foo quai efetivacdo um curso
elaborado e discutido ha mais de 10 anos, juntgspa&squisadores em educacao
indigena, sendo denominado Projeto “Ara Vera” (“pemluminado”), um curso que
pretendia, e ainda pretende introduzir um ensirferaehciado entre os Guarani e
Kaiowa, do Mato Grosso do Sul, dando continuidaslexeriéncias introduzidas pelo
CIMI, anos antes. O “Ara Verd” teve inicio em 199%ra um curso de capacitacao
especifica para professores do segundo grau, qestgaam em sala de aula, isto €, em
exercicio. Foi organizado pela Secretaria Estade@&ducacdo do Mato Grosso do Sul,
em parceria com 0s municipios, a Universidade @atdbom Bosco (UCDB) e a
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFM8g terminou em 2002,
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formando 80 profissionais indigenas Guarani e K&tdwPorém, a reivindicacéo por
avancos continuou, até que recentemente, comgior@aimplantacdo da Universidade
Federal da Grande Dourados (UFGD), surgiu um adedicenciatura indigena Guarani
Kaiowa chamado “Teko Arandu”, que esta atualmeat2’ano de desenvolvimento.

A partir deste processo descrito, de fato foranstaidas muitas escolas dentro
das aldeias e terras retomadas e vém sendo cdosataitos professores Kaiowa pela
prefeitura. Na verdade, em quase todas as resert@gas indigenas recuperadas a
partir do movimento de reivindicacdo passou a iexigicentemente, uma Escola Pdlo
Indigena Municipal, instituida através de um decretunicipal, baseado nas leis
federais como a Constituicdo Federal de 1988, LBB&outros pareceres. A partir
dessas leis e a face de mobilizacdo de professodigenas foi aos poucos
transformada as escolas que eram salas de extat@sioescolas municipais,
subordinadas a Escola P6lo Urbano ou Rural em &8tab Indigena diferenciada.

O Mato Grosso do Sul concentra hoje a maior paat@apulacdo guarani do
Brasil, dividida esta entre os Kaiowa e os Nand&egundo dados do sistema de
informacdo da FUNASA, os Kaiowa e os Nandéva do deste estado somam
aproximadamente 45.000 individuos. Com os Kaiowssitinindo cerca de trés quartos
desse total, pode-se dizer que estamos consideramdaniverso populacional de
aproximadamente 30.000 pessoas no lado brasileifmdteira ( Ver Mura, 2008). Ver
em anexo, a relacdo das escolas indigenas Guakamwa até 2005, além de numeros
dos alunos indigenas no censo oficial da Secretariaducacéo de Mato Grosso do Sul.

Esta Escola Pdlo indigena criada, continua sendotidaa pela secretaria
municipal de educacdo, mas a direcdo e coordenatgioas hoje sdo ocupadas pelos
proprios professores Kaiowa, tendo como funcéo torari e gerenciar as atividades de
outros professores indigenas espalhados nas sa#agasd na aldeia.

Segundo o (PPPs) Projeto Politico Pedagdgico enesjo da referida escola,
em anexo. A escola indigena focalizada oferecesmerle 1° ano a 5% ano no primeiro
ciclo e na sequencia é oferecido o curso de 6°an®°ue sdo semelhantes o curso
oferecido pela escola da cidade, mas as atividpddagogicas sao entendidas pelos
professores indigenas e nao-indigenas envolvidosmo coensinos bilingues,
diferenciadas, seriam embasadas na logica da uittmadidade, por essa razdo, é
expressamente compreendido como constru¢do de difesenciado e especifico de

21 v/er Lossato,2003; Casaro de Nascimento, Meire5200
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séries iniciais e ensino fundamental, sobretudospgeesquisadores ndo-indigekasai
em educacéo escolar indigenas.

E importante destacar que as salas de aula ouassexbtentes dentro de todas
as Terras Indigenas foram transformadas em esudigena, antes eram subordinadas
aos Projetos Politicos Pedagogicos (PPPs), as mtiragdes e regimentos de Escolas-
P6lo municipais, localizadas foras das Areas Intigeno meio urbano ou rural.

Em geral estas (PPPs) eram baseadas em modeloscalaseantigos, que
atuavam na orientacdo de ldgica colonial, imponddonos e valores da sociedade
ocidental dominante e etnocéntrica. Aléem disscgswla os professores indigenas nao
atuavam com liberdade, pois tinham que ficar soltomando dos diretores e
coordenadores ndo-indios da Secretaria de Educagdicipal.

Hoje, todos militantes ndo-indios e proprios predess indigenas acreditam que
estdo transformando a estrutura de escola antigdeesducacao escolar indigena. Mas
na visdo de liderancas de familias extensas ha amitas dificuldades de se entender
essa mudanca e diferenca na relacao entre eduescdar antiga e educagao escolar
indigena diferenciada, bilingle e intercultural.

E relevante ressaltar que muitas maes dos alungsebeam com freqiiéncia de
atividade da escola, ao ver e ouvir o comportameiolento e imoral de alunos (as) no
espaco da escola e na estrada. Veja a seguir oo mais comum que ouvi sobre o
trabalho do professor:

“Umi professor no mbo ‘e porai minta-pe, upeagui atanos itavy tavy, iferei
eterei”.

(“O professor ndo ensina bem as criangas, por issges alunos ndo aprendem

a se comportar adequadamente, so falam frases inaga ofensivas”).

A posicéo de algumas maes em relagcdo ao comport@amegativo das criancas
no espaco escolar ndo culpa o professor da esnalkdiretamente a mée e o pai por
nao terem aconselhado com frequéncia seus filhgs gando brigar e reproduzir

palavrées:

“Isy ha itua nofiemofiei eterei itayra-pe upea gui minita escola-pe ha tapere

ofiotenta, ojoja’o, ofionumpa avei’.
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(A mae e o pai ndo aconselham bem ao seus filhogsporna escola e na

estrada eles procuram encrenca, se chinga e brigigort)

Por fim, é importante destacar que até hoje esc@ds® a 5° ano se encontram
em funcionamento na area de jurisdicdo da (MEC)x#&tisEvangélica Caiua, mesmo
gue a escola localizada na (MEC) é extensdo ddaepoto indigena, mas atividades
educativas permanecem sob dominio de missionadasdo a continuidade de

desenvolvimento de a educacédo evangelizadora doteina



89

CAPITULO 4:
CONSIDERACOES FINAIS

Para finalizar essa analise sobre o processo deizatdo do territorio Guarani
Kaiowa de MS, com base na narracdo dos indigemas raemoria das familias que
sofreram diretamente essa dominacdo, podemos @oncke os agentes indigenistas
oficiais (SPI e FUNAI) ignoraram a forma tradicibmadigena de ocupar o territorio.
Por isso foram delimitadas, entre 1915 e 1928, @jopequenas areas denominadas
“Reservas Indigenas” ou “Postos Indigena” com fatdie agrupar algumas familias
retirando-as de suas terras tradiciondaekdhg. Isto efetivamente contribuiu para
liberar o territério Kaiowatékoha guasupara os colonos e fazendeiros ndo-indios, em
decorréncia da colonizacdo de territério guarandigputa pela posse da terra entre os
indigenas e os fazendeiros, que perdura até hmjeadsim, fomentada pela propria
atuacéo do Estado.

Foi o Estado, através da agéncia indigenista, queecou a criar formas para
juntar e assentar as familias indigenas dentr@agesservas, e que instituiu autoridades
que realizariam a tarefa de vigiar e controlar adigenas. Tais autoridades,
denominadas “chefe de posto” e “capitdo indigetis&éram como funcdo atuar como
intermediérios junto aos indigenas.

Sob a rubrica de protecdo aos dos indios, foitiidd um regimento Unico e
homogeneizante, totalmente alheio as familias Kaiogue viviam de maneira
tradicional no MS. Com base nessas normas e @aitabelecidas, o SPI assumiu o
poder de administrar as familias assentadas nemslieservas.

Pode-se se afirmar que cada aldeia/reserva dealianis&® constituia em um
espaco vigiado e controlado permanentemente. Ena se fosse uma instituicao total,
um presidio ou manicdémio, nas imagens descritasGpéfiman (1974), atualizadas por
alguns antropdlogos para descri¢des etnograficdrasil de unidades administrativas
da politica indigenista (Oliveira, 1988). Tratags um lugar restrito, planejado para
disciplinar, controlar e dominar os indigenas, oome os interesses dos nao indios. De
fato essas praticas nao tinham e ndo tém comawbj@ibteger o modo de ser, viver e
os interesses dos indigenas, mas dominar e canteofed caso especifico dos Kaiowa,
dificultar a sua permanéncia e circulacdo pelatéein, sobretudo evitando o retorno as

suas terras tradicionais.
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Criou-se uma subordinacdo da autoridade do capitiigena diretamente ao
orgdo indigenista e suas finalidades de atuacdo.dEoorréncia dessas aliancas,
algumas familias permaneceram nos cargos de licker@@omo capitdo e professores
indigenas), até os dias atuais. A historia das lf@néxtensas Kaiowa, a partir da
demarcacdo das reservas tem sido marcada pela figarcapitdes e missionarios.

Os capitdes instituidos passaram a mediar todaslages entre as familias
extensas que viviam nas reservas e o 6rgao tubdte.atribuiu a figura do capitdo um
status de lideranca sobre todas as familias aslsentea aldeia, o que € um equivoco
porque para os Kaiowa, a organizacao politica satagor vias centralizadas. O SPI (e
a Funai) desrespeitaram as formas de liderancaamjgsr dentro de cada familia
extensa.

O cargo de capitao foi desempenhado por difergr@esoas, principalmente por
aqueles lideres que se mostraram receptivos ao fugglar e que eram membros das
primeiras familias localizadas nas reservas. Constduicdo deste encargo, iniciou-se
uma feroz disputa entre as familias assentadasemanaldeia. Durante o século XX a
historia dos capitées foi sendo uma sequénciaspriidis acirradas entre as familias e
de violéncias diversas cometidas praticamente dastas reservas e terras recuperadas.
Este encargo foi ao, mesmo tempo, aceito, combatdisputado por pessoas diversas.

Cabe salientar que o reconhecimento do capitdcs piigdos publicos €, no
entendimento das familias Kaiowa, um cargo quesoemuitas vantagens advindas de
diversas fontes - como o recebimento de uma tarasucaria paga pelas usinas de
alcool (ao ser responsavel pela liberacdo de horpans o trabalho). O capitdo
igualmente tem mais poder para indicar integramtessua familia para cargos
assalariados — professor, agente de saude etpofidetambém estabelecer uma alianca
com politicos municipais, estaduais e federaismAtisso, o capitdo atualmente tem
acesso direto aos organismos civil e militar, cotidacom a forca policial para manter a
“ordem” nas aldeias. Assim ele se sobrepde aosasbugssarios politicos.

Diante disto, as familias ndo representadas pepitdoa as vezes fazem
manifestacdes e fofocas contra ele; pedem com érexgi, por meio de documentos
escritos, a sua exoneracao e reivindicam aos agerdegenistas novas eleicdes. As
familias adverséarias fazem também manifestacdegrepo contra os atos de violéncia

e prisdes comandadas pelos capitaes.
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Face a situacdo de conflito e disputa nas resenass,lltimas décadas foi
fomentada pelos agentes da FUNAI a eleicdo pa@goale capitdo, sendo esta uma
nova forma de assumir o poder. Este tema gerouava perfil para o preenchimento
do encargo e divide a opinido entre as familiage Hofuncdo de lideranca-capitdo
passou a ser exercida por indigenas caracterizamoe politicos, que se comunicam
em guarani e em portugués, e sdo escolarizadospéifib de pessoa almejado por
algumas familias e repudiado por outras. Tal fato gerado muitos conflitos, até
mesmo sangrentos, em todas as aldeias, como oameumao Verde, em 2005 e
Porto Lindo, em 2006. Diante do conflito descormdal nestes locais, a administracao
da FUNAI decretou, em 2008, que ndo reconhece umégggamente os capitdes, mas sim
todas as liderancgas tradicionais de cada famitiensa. O efeito deste decreto merecera
ser analisado, uma vez que este assunto aindaondbstutido amplamente entre
agentes da FUNAI e os lideres politicos de caddlitam

Entre os Kaiowa, as argumentacdes sdo variavaieegdntes. Os membros de
algumas familias argumentam que o capitdo foi engoitante para intermediar o
“problema” da violéncia interna. O capitdo tambeariat necessidade de estabelecer
contato com agentes dos 6rgaos publicos, fazeenggnanter comunicagcéo dentro e
fora da aldeia. Por isso, a habilidade de falatugo€s e escolarizacdo seriam preé-
requisitos para a funcdo. Por outro lado, outrdsgimantes das familias extensas
entendem que o cargo deveria acabar, uma vez gupla capitdo-professor estaria
sendo muito esperta e até enganadaletr@do”), visando somente o interesse pessoal e
de sua familia, e ndo lutando pelos interessesodest Estes defendem que as
liderancas idosas e o capitdo antigo deveriam ltrabguntos, discutindo os problemas
e interesses gerais. Mas de fato, € possivel statanque hoje a maioria dos capitédes
das aldeias e terras recuperadas é um kaiowa ezadta e/ou professor, que ocupa
uma fungédo multipla.

Outras instituicbes que passaram historicamerde iaftuéncia sobre a vida dos
Kaiowé foram as igrejas protestantes, que se arstal nas proximidades das reservas,
utilizando basicamente trés mecanismos de interd@gé evangelizacdo, educacao
escolar e saude. Fica claro que agentes missisn@rindigenistas defendem até hoje
que a escolarizagdo e evangelizagdo seriam ossume@s para se chegar a uma vida
ideal. Somente o indigena que ocupa um cargo assllalcancaria prestigio e valor,

ou seja, poderia “ser alguém na vida”. Por conssadorte persuasao externa, algumas
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familias passaram a manter relacdo estreita camstéuicdo religiosa e o sistema de
educacao escolar oficial.

No contexto atual h4& um amplo conjunto de posdiniles a disposicdo das
familias Ava Kaiowa, sendo possivel encontrar tdatmilias ligadas as escolas e
diversas igrejas (como prebisteriana, pentecosfagnto aquelas subordinadas as
praticas desenvolvidas pelo xamas. Existem aindepess geracdes, que se organizam
em grupos nos finais de semana, participando desbatonsumindo amplamente
bebidas alcodlicas, perambulando durante a noiis pddeias e, a0o mesmo tempo
participando de todos os eventos profanos e rehgi@aiowa.

Estas situacdes diversas proporcionam o desenvahorde um modo de ser
especifico para cada familia e grupo de nova geragén a possibilidade de individuos
circularem transversalmente por todas estas sisa¢fsta complexidade de atitudes e
comportamento indica que a totalidade das famflies Kaiowa define um modo de ser
multiplo (teko reta)

Deve ser levado em conta, porém, que, embora aimaios idosos considere
essa situacdo como problema, a diversidade de s@stlo feko laja)ndo implica na
fragmentacdo da unidade étnica, nem na tendéraiimm@donar uma ou outra maneira
de ser. Pode-se observar que as exigéncias dosKawava, que opdem grupos e
familias entre si, acabam por garantir a autonod@acada uma, permitindo-lhes
articular todos esses fatores combinados, o qustitgruma importante caracteristica
desse tipo especifico de organizacdo social @qaolit

Embora partindo de pressupostos diferentes, agOedaentre as aldeias
continuam se definindo a partir de pressfes merascidas pelas praticas de dialogo e
conselho flemofie’§ que giram em torno da contraposicado eteék® pord isto é, um
modo correto de se comportar, eteko vaj considerado inapropriado. Outro fator
importante: exclui-se desse jogo de relacbes eramogicdes, 0os ndo-indigenas ou
(karai). O modo de ser multiplo oteko reta)exclui em sua defini¢cao karai reko,o
modo de ser dos ndo-indios.

A maioria das familias Ava Kaiowa considera quecoshecimentos centrais
para a propria vida ndo podem ser ensinados pélmsndigenas, que vivem em uma
outra culturateko) ou seja, &karai reka Por essa razao, é relevante considerar que até
hoje a familia extensa ndo depende da escola eapel gscrito Kuatia fie’@ para
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educar suas criancas a serem Ava Kaiowa. ParavseKaiowa, as criancas aprendem
vivendo com os parentes, educadores exclusivoarmlgid.

A maior parte das atividades educativas, dos gsaJatas crencgas e dos rituais
até agora descritos, embora com certas nuancagssg pelas familias extensas, a
rigor permanecem até hoje, unidos com outros ssberpraticas complementares,
apropriadas pelos Ava Kaiowa no correr da histdei@ontato com outras familias, e as
praticas culturais dos ndo-indios.

Cada familia Ava Kaiowa é uma instituicdo sociat gussui varios educadores
eficazes ou professores exclusivos, responsaveisnsmar com eficacia a sua tradicéo
as criancgas, socializando entre os integrantestoge@ modo de ser e viver. Portanto
seria totalmente equivocado argumentar que umiuigab burocratica externa a essas
familias, como o sistema de escola homogeneizarfiégeecido pelo Estado, possa
substituir esse papel de educador de cada familia.

Ao descrever partes de minha experiéncia vividaccommbro de uma familia
extensa Kaiowa e com base na literatura etnogréficsistoriogréfica sobre os Guarani
Kaiowa, pude considerar que tanto os conjuntosaddlibs extensas observados na
aldeia Sassoro¢ e na terra recuperada Jaguapicabesite sdo configurados a partir de
contato estreito com a diversidade de ser e estitoportamental de integrantes de
outras familias nestes espacos (das aldeias). tstdas vivem de maneira apenas
relativamente similar aos seus antepassados, pomep seres histéricos ndo sao
estaticos, mudam com o tempo e no espaco, intel@gem condicdes historicas
diferentes.

Entre o modo de ser antigo teko ymanguare)e o modo de ser atuakko
pyahu) existem tanto continuidades quanto mudancasemégo significa, porém, que
os Ava Kaiowa deixaram de ser indigenas, mas geeaapcada familia constréi o seu
perfil e estilo especifica€ko laja kuerapm um espaco e tempo distintos.

E impossivel e indesejavel para as familias indigeser e viver como nao-
indigenas Karai), assim como voltar ao modo de ser antigo, uma uezog Kaiowa se
adaptam continuamente as condi¢cdes do presentee dag deles pessoas e familias
contemporaneas, e ndo mera reminiscéncia do pasSaddo assim, a argumentacao
sobre resgatar a cultura e viver exatamente com@mes, acaba por gerar duvidas e

inquietagcdes nos proéprios indigenas.
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E fundamental ressaltar as estratégias heterogéneasis familias indigenas
suscitaram desde 0s primeiros contatos interétrdaoadouros, ocorridos no final do
século XIX, ao trabalharem na extracdo da erva mate instalagdo de fazendas. Na
sequéncia, tais familias foram se assentar nawasse outras lutaram pela recuperacao
de suas terras de ocupacéo tradicional.

A analise da historia do conjunto de familias A¢aiowa aqui abordada
demonstra que fundamentalmente elas préprias sponagpais protagonistas e autores
das escolhas necesséarias no sentido de atualizans#o de ser a realidade por eles
vivenciada. Esse processo histérico levou, por ado,] a manutencdo de muitas
praticas rituais e formas de educar, que constiteenelementos centrais da vida
indigena, enquanto que, por outro, possibilitoncaiporacdo progressiva de fatores e
elementos culturais complementares.

Em relacéo as atividades de educacao escolar ¢geedrram a escola indigena
conclui-se que, historicamente, todas as salasid®s de extensdes introduzidas nas
aldeias Ava Kaiowa foram subordinadas ao Projetbti@p Pedagdgico (PPP) da
Escola Polo Rural, até meados de 2000. Com baggréi@sas observadas nas referidas
escolas € possivel dizer que o0 modelo de escagrationista foi introduzido nas
reservas para atender claramente o0s interessesagisges colonialistas, os quais
estiveram envolvidos nas instalacdes de fazendatades no atual de Estado de MS.
Esta logica de escolas integracionistas foi somemgida, e em parte questionada
com a nova Constituicdo Federal, em 1988.

No tocante a discusséo especifica sobre educacéatares relevante observar
que algumas mudancas significativas vém ocorrends nltimos 20 anos.
Particularmente apds a promulgacdo de Constituicimgiram leis, portarias e
pareceres relativos a educacao escolar indigenaioguygeram, pelo menos no papel,
com esse paradigma de educagao escolar integrstai@inomogeneizante.

Outro fato importante identificado € que essesitdsandigenas garantidos na
CF/88 permitiram que os movimentos indigenas tamssma atuacdo mais intensa na
década de 90. No Mato Grosso do Sul, emergiu o m@awio de professores e
liderancas Guarani e Kaiowa, fundamentado nessasldego e em suas
operacionalizagbes, o qual comecou a reivindicdereglamente a criacdo de uma

educacédo escolar indigena. Decorre dai que, a dar000, as prefeituras investiram
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numa tentativa de transformacdo das salas de artasEscola Poélo Indigena,
diferenciada e bilingte.

A maioria dos cursos que a escola dita indigenaeode corresponde as
disciplinas de um ensino regular oficial, da 1® &&ies, com a diferenca de ter como
matérias suplementares a lingua Guarani, praticartesanato e rituais profanos
(guachire)e religiosos jéroky) e algo de histéria indigena fragmentada, mat&stas
as quais é dada muita énfase, visto que objetiwalérizar a tradicdo Guarani
(Nandéva) e Kaiowa. Todas estas disciplinas s&entivadas e monitoradas por
professores indigenas e também nao-indigenas.

A partir destas pressuposicdes, as disciplinas cédg@s oferecem aulas
“praticas” dejeroky, como dito, danga cerimonialgeachire,danca profana, bem como
de narracdo de conhecimentos religiosos, para ais gdo formalmente convocados
alguns(mas) Kaiowa mais idosos(as), ligados a fandé professores, o qual se
apresenta como trabalho formal do pajé ou xamader). Nessas ocasides exige-se
coercitivamente dos alunos indigenas, enquantoosludo curso regular, que
presenciem e eventualmente participem dessas ggatidrgumenta-se que assim se
estaria revalorizando e resgatando os conhecimémtdigionais, as crencas, a lingua,
0s rituais, as dancas profanas, por meio de atesldormalizadas na escola - o que,
segundo o projeto politico pedagogico basico dalasadigena, proporcionaria um
mais adequado modo de ser Kaiowaigwa reko) tentando realizar uma unificacéo e
homogeneizacdo de rituais religiosos e profanosesES8ltimos seriam ministrados
formalmente por um rezador/xama, de modo muitaelifie do que ocorre nos eventos
religiosos realizados culturalmente em contextasfdmilias, onde os rituais sagrados
sao realizados diante de uma demanda especifiome o batismo de criancasvifa
mongara) reza para curar, etc.

Estas modalidades de encenacédo de rituais no espeglar agradam algumas
familias e desagradam outras, e ainda produzere estrfamilias uma situacdo de
constrangimento, uma vez que entre os rezaqbeegleru kuerag familias também ha
rivalidades historicas, disputas de poder poliéic@manistico. Muitas vezes as familias
acusam seus adversarios de feiticeiro malignoadoees falsos.

Como ja foi evidenciado sobre a introducdo da premescola nas aldeias,
conclui-se que na proximidade de todas as aldemisw@ delimitadas de MS, as
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escolas de seéries iniciais foram instituidas pdermédio da Missdo Evangélica
Kaiowa, em diferentes periodos.

No caso da aldeia Sassoro, instalada em 1968p#staira escola introduzida
pelos missionarios continua até hoje em pleno @manento. De forma similar, a
anterior, ndo-indigena, hoje € apoiada pela PuegeNunicipal de Tacuru. Nos ultimos
dois anos, esta passou a ser uma extensao de ésélbaindigena”. Isto de fato
ocorreu apos longa e complexa discusséo, que anduginte o processo de criacdo da
Escola Polo Indigena, em 2006, envolvendo a coagdendos missionarios, liderancas
e professores indigenas e a Secretaria de educagéoipal, visto que 0s missionarios
da escola pretendiam que permanecesse vinculasieofaP6lo Rural, como era antes.

Importa observar que desde as séries iniciais agicgs pedagogicas
desenvolvidas pelos missionarios-educadores naosimé referida escola da sede da
Missdo permanecem iguais as praticadas nas essfalmss das cidades. Metodologia,
materiais didaticos, avaliacdo, lingua e exigéndéa higiene fisica séo praticas
pedagodgicas comuns até hoje, e ndo levam em coagdbea especificidade de cultura
e lingua dessas etnias, como consta no regimemd®P atual da escola indigena.

Com base nisto, é possivel considerar que a Eudta Indigena municipal
descrita tanto da aldeia Sassor6 quanto da tedigena recuperada Jaguapiré, se
encontram em um processo de construgdo com caséictes diferenciadas do Projeto
Politico Pedagogico.

Embora o poder publico municipal de Tacuru tenttanbkecido oficialmente a
sala de aula como escola poélo indigena e aprovaddmanistracdo burocratica da
escola pelos préprios indigenas, muitas atividguksagogicas desenvolvidas pelos
professores apresentam caracteristicas similarpsafisas comuns da escola anterior,
nao-indigena — como por exemplo, os professoresgrescem subordinados e sob
controle dos agentes da secretaria municipal deagdo e horario de trabalho; com o
ajuntamento/homogenizacao de criangas de idadece dferentes; com o tempo de
conclusao de seriacdo comum; ademais, a escolgifida distante do controle das
familias. De fato, até 0 momento houve pouca mualaNeste sentido, é importante
observar que na implementacao inicial do projettitipo pedagogico diferenciado
transparece ainda enorme dificuldade para se tasgetomplementar a especificidade
da tradicdo de conhecimento e a instituicdo edeecats proprias familias Kaiowa.
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As narracfes de liderancas de familias de divemk#mias de MS permitem
afirmar que as atividades pedagdgicas diferenciddagscolas indigenas, como rituais
profanos e religiosos Kaiowa, sdo comentadas @efivia opinido e posicdo entre as
liderancas dessas familias. Algumas destas atesladcolares sdo entendidas pelos
integrantes da maioria das familias como ensinacatar e instavel, cujo efeito é
insuficiente ainda para valorizar aspectos culbudns Kaiowa; consideram que néo
atendem adequadamente as demandas atuais e essesereais de cada familia e dos
alunos. Algumas familias ligadas aos cargos assdt¢er das escolas e suas aliadas, por
outro lado, as consideram relevantes e defendemitwas profanos e sagrados,
superficiais e fragmentados nas escolas. H4 fandliada em que isso ndo suscita
nenhum comentéario, pois ndo tém uma critica a itespasto que a maioria das
atividades de educacao escolar indigena néo |di@estemente em consideracao as
concepcOes e logicas educativas especificas de oh@dser maltiplo teko retd da
familia Kaiowa do Estado de Mato Grosso do Sul.

Importa considerar que nas aldeias existem tarsiituicdes escolares quanto
familiares, que agregam conhecimentos para ascasarPor um lado, essas criancas
sdo imbuidas fundamentalmente de educacédo espetfitcentada pela sua familia
extensa de origem. Por outro, o sistema de eduasgmar indigena oficial de cada
aldeia tem dado continuidade a atividades antesiaremo a alfabetizag&o, visando
ensinar ler e escrevefapo kuatia fie’e) a0 mesmo tempo que realiza também
socializacéo e integracamlpojehe’a das criancas de forma homogénea, exigindo dos
alunos um conhecimento, comportamento e vestimesitagares aos dos alunos da
escola comum nédo-indigena. No contexto atual,iasgas Kaiowa circulam entre dois
sistemas de educacéao distintos e dessa ambivaEmeiae uma disputa continua entre
familias Kaiowa e escola pela educacao das criancas

No seio de cada familia extensa as criancas estdpre aprendendo na pratica,
seja ouvindo as histdrias sagradas e as experéncias saberes comprovados dos
antepassados, seja aprendendo os saberes produmdpeesente, participando na
organizacdo dos rituais e nos afazeres diariodafor a aprendizagem € algo que
ocorre de maneira continua e contextualizada, mlkmge ndo dependendo somente de
educacao escolar.

No entendimento da familia Kaiowa a escola se ¢ansbmo uma instituicao

externa, tida como complementar de sua educacégafieramente diferenciada), ndo
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algo para ensinar-lhes o modelo de vida ideal,ocal®corre de algumas de suas
praticas. A funcdo dela € somente ensinar as @saigeressadas a ler, escrever e
contabilizar. Os educadores das familias exteneabecem as metodologias desse
ensino escrito e ndo estdo interessados em apéanécnicas no ambito de sua
familia.

E importante ressaltar também que para determinthagias, vinculada ao
cargo de professor (a) ler, escrever e contahilessim como assegurar a continuidade
de estudos, se torna necessidade cotidiana, exagt@apera garantir no futuro um cargo
assalariado & crianca. E significativo destacar muéas vezes um integrante dessa
familia extensa ja tomou a iniciativa de ensinarigs as criancas no seio da familia.
Assim esta atividade de ensino novo incorporadzakizada de forma complementar da
escola, como aula de reforco, no seio da propnlia

Deve-se destacar também que no espaco escolaenadapservado, além de
apresentacdo das praticas rituais religiosas eamasf sdo praticados também outros
tipos de musicas, dancgas tipicas regionais e raisiogue sdo fomentadas pela escola.
No espaco escolar indigena sdo desenvolvidas, troemge no final de semana, as
atividades esportivas, como futebol, “torneios”. &la seqiéncia ao anoitecer pode-se
ainda fazer bailes, continuando a tocar musicasrstig como forr6, chamamé, rock,
associado aos rituais profanos, como dangechire etc. Para isso, professores (as) e
alunos (as) que estdo com idade de 14 e 18 ainlasarat“som” (isto €, os aparelhos de
DVD, caixa de som amplificada e microfone, 0os qumaistas vezes S&0 recursos para-
didaticos da prépria escola indigena).

Diante das situagGes descritas, muitas integragédssfamilias concordam e
participam normalmente desses eventos, enquantangites lideres e membros de
outras familias discordam, criticam e se sentemedpsitados e ofendidos pelos atos
fomentados pela escola. Embora as intencbes det@r@plitico Pedagdgico de escola
indigena sejam boas ao querer reforcar as tradiCéiesva, algumas dessas atividades,
porém, acabam por criar um clima constrangedor & procedimentos usuais das
familias extensas. Essas familias, por motivosi@i ndo criticam diretamente e nem
respondem de modo agressivo os atos observadosmbdoéaescolar, visto que
culturalmente é considerado imoral reagir com rdidas algumas vezes as atitudes dos
professores indigenas, sobretudo os eventos rgusgportivos descritos anteriormente,

acabam ofendendo e magoando muitos lideres dabafgne em consequéncia alguns
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alunos indigenas nao participam destes eventos.gan@ dos alunos faz por obrigacéo
coisas que algumas criangas ndo poderiam e nemiataevealizar no seio da familia,

em virtude de proibicbes familiares e regulamemgalitional da religido de cada

familia.

Outro fato interessante que emergiu com a escdigena € o monitoramento
do comportamento do professor (a) indigena dentooaeda escola. Os professores sao
avaliados rigorosamente tanto pelas criancas quaeltes familias. Tais processos de
avaliacdo sempre levam em consideracdo o compartar(edequando ou inadequado)
e a posicao politica do professor. Muitas vezemewgendo de comportamentos
diversos, infragcbes, atos e discursos politicos ptofessor, algumas familias
estabelecem como tema de discussdo como deve g®rtamum professor Kaiowa.
Por exemplo, se o(a) professor(a) Kaiowa andagamadio atos imorais do ponto de
vista dos Kaiowd, (como beber e brigar com freqi@érialar palavrdes, trair esposos
(as), “namorar”, etc.) no interior da aldeia, fdeaescola, passa a ser um alvo de fofoca,
e termina sendo denunciado a secretaria de edyqasd@endo, na seqiéncia, prestigio
e 0 cargo. Na vida cotidiana é possivel a um (alepsor (a) indigena agradar uma
familia e desagradar outra, a estas uUltimas, satwete ele (a) pertence a uma familia
rival (do capitdo, de uma igreja ou de um xama@nda pode ser subordinado ao grupo
de familia nos eventos festivos como baile etc.

E interessante considerar que entre o0s conjuntosfaddlias extensas
interessadas na escola ha consenso quanto a raasdéeexclusividade étnic@re Ava
Kaiowa reko),e administrar os saberes e as técnicas por eldsizidos. Contudo, as
familias exigem da escola saberes eficazes e fentas apropriadas para terem como
instrumentos de luta. O mais almejado e requeridtazer falar o papelifofie’e
kuatig) e “fazer a palavra do papejapo kuatia fie’é€)Mas é fundamental observar que
os membros das familias indigenas interessadas lestd cientes de que as atividades
das escolas existentes sdo insuficientes. O sistimescola oficial implementada é
ainda inadequado a cultura especifica da famili@wa nao condiz com a realidade
indigena. Uma vez que o jovem Kaiowa consif@zér falar o papél nas séries
iniciais, é preciso ainda continuar estudando rdedes, distante da familia e da aldeia,
iIsto implicando um afastamento. Por isso, a maidda pessoas nao continua seus

estudos, no que ficam frustrados.
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Enfim considera-se que em decorréncia da presedgaaganco da tecnologia,
com a ampla difusdo e uso de computador, interioetres aparelhos sofisticados nas
escolas, aldeias e entorno, surgem outras curgiesda novas exigéncias por parte das
familias indigenas para se apropriarem adequadantisses recursos tecnoldgicos.
Coloca-se, assim, em evidéncia a necessidadegéadiat de repensar as atividades das
escolas indigenas em vigor e reproduzir constamtEmem novo Projeto politico
pedagodgico que leve em consideracéo todos estesdfaDesse modo, € entendido que
esta escola indigena nas aldeias deve atender rmaandas reais das familias
interessadas, e nao ter o papel somente de caueata julgar os elementos culturais
apropriados e resignificados pelos Kaiowa. Deva®econtrario, estar a servico da
diversidade de ser e de viver de cada familia eatenntemporéanea,Ava kuera reko

reta (“modo de ser multiplo”).
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Tabela IIT
Papulaciio das reservas 1947- 1984
1947 1940 | 196 | 1967 | 1968 | 1969 | 1970 | 1971 [ 1972 | 1973 [ 1974 | 1975 | 1976 | 1977 | 1978 | 1979 | 1981 | 1983 | 1984
I 5
Piraju'y 350 | 260 267 | 267 (352 | 442 |[448 (487 | 502 (500 | 500 |500 3588 |685 |1562
Porto 250 | 300 307 310|310 572|591 (609 |600 (600 (914 |1102 (1019 (1725
Lindo
Sassoro 250 | 150 144 352 |352 600 1000 | 1500 | 2253 | 1563
K
118
N
Limdo 311 232 380
Verde
Amambai 470 | 315 677 1846 | 1617 | 1947 | 3428
Takuapiry | 520 | 375 254 | 211 | 211 378 | 371 | 414 | 504 |3536 | 557 | 563 (609 | G618 | 620 (814 |906 2511
Caarapo 500 382 032 1271 | 1296 | 1620 | 2141
Dourados 548 |45 1902 [ 1902 2171 | 2348 | 2344 2700 | 3354 | 4490 | 6075
K
346
N
in2
T

Fonte: FUNAIT (apud Thomaz de Almeida 19901: 47¢).
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Croqui lll

Simulagio de ocupagio
territorial de um fa'yi de trés
geragdes organizado como
unidade doméstica
independente.

0 50 100

mt.

croqui IV

Simulagio de ocupagio
territorial de um te'yi de trés
geragdes organizado como
unidade doméstica agregada
(restrita ou flexivel). A

residéncia no meio da i

representa a unidade
habitacienal do taméi; as
demais ilustram as dos
filhos{as) conjugados{as)

com ou sem prole.




Tabela

Ministério da Saude
Fundacdo Nacional de
Saude

Quantitativo de

107

Pessoas
POLO
BASE ALDEIA QTPESSOAS
ACAMPAMENTO
IGUATEMI SOMBRERITO 279
IGUATEMI ACAMPAMENTO YVY KATU 322
AMAMBAI AMAMBAI 7025
PARANHOS ARROIO CORA 526
DOURADOS BORORO 5471
CAARAPO CAARAPO 4615
ANTONIO JOAO CAMPESTRE 427
IGUATEMI CERRITO 670
ANTONIO JOAO CERRO MARANGATU 605
CAARAPO GUAIMBE 475
AMAMBAI GUASSUTY 890
CAARAPO GUIRA-ROKA 153
TACURU JAGUAPIRE 779
DOURADOS JAGUAPIRU 5777
AMAMBAI JAGUARI 308
CAARAPO JARARA 443
ANTONIO JOAO KOKUE-Y 151
ANTONIO JOAO LIMA CAMPO 246
AMAMBAI LIMAO VERDE 1226
DOURADOS PANAMBI 811
DOURADOS PANAMBIZINHO 325
PARANHOS PARAGUASSU 625
PARANHOS PIRAJUI 2061
ANTONIO JOAO PIRAKUA 548
DOURADOS PORTO CAMBIRA 97
IGUATEMI PORTO LINDO 4208
PARANHOS POTRERO-GUASSU 614
CAARAPO RANCHO JACARE 349
TACURU SASSORO 2076
PARANHOS SETE CERROS 489
DOURADOS SUCURI 218
AMAMBAI TAQUAPERY 2363
CAARAPO TAQUARA 251
Total 45423

Fonte: SIASI - FUNASA/MS,
06/11/2008
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ESTADO DE MATO GROSSO DO SUL
SECRETARIA DE ESTADO DE EDUCAGAO
SUPERINTENDENCIA DE PLANEJAMENTO E APOIO A EDUCAGAO
ESTATISTICA

MATRICULA NAS ESCOLAS EXCLUSIVAMENTE INDIGENAS

MATO GROSSO DO SUL
MUNICIPAL
2005
cODIGO MUNICIPIO MATRICULA
A d TOTAL PRE EF

ESCOLA ESCOLA
TOTAL GERAL 13404 971 12248
TOTAL URBANA 0 0 0
TOTAL RURAL 13404 971 12248
Amambai
Rural

50029037 EM Mita Rory - Rodovia Amambai / Ponta Pora Km 2 601 41 560

EM Pélo Indigena Mbo'Erenda Tup | Nandeva - Aldeia Limao

50029010 Verde 153 0 153
- Sala Brilho do Sol - Aldeia Lim&o Verde 38 0 38

50015141 EM Pélo Indigena Mbo'Eroy Guarani Kaiowa
- Sala Coroa Sagrada - Aldeia Amambai 556 25 531
- Sala Pandui - Aldeia Amambai 144 0 144
- Sala Patriménio Kaiowé - Aldeia Amambai 67 0 67
- Sala Povo Centro da Terra - Aldeia Amambai 75 0 75
- Sala Mitd Katupyry - Aldeia Amambai 91 0 91
- Sala Jaguari - Aldeia Jaguari 69 0 69



50024655

50001922

50002112

50002066

50022067

50022075

50029789

50024213

50021850

50028375

Antdnio Jodo

Rural

EM MBO'EROY TUPA | ARANDU RERNOI - Aldeia Campestre
- Sala Miss&o Evangélica Kaiowa

R. dos Ipés

Aquidauana

Rural

EM Indigena Lutuma Dias - Aldeia Limao Verde
- Sala Cérrego Seco - Aldeia Corrego Seco

EM Indigena Feliciano Pio - Aldeia Ipegue

EM Indigena Polo Gal. Rondon - Aldeia Bananal
- Sala Terena José da Silva - Aldeia Imbirussu

EM Indigena Pélo Marcolino Lili - Aldeia Lagoinha
- Sala Paulino M. Fonseca - Aldeia Morrinho

EM Indigena Francisco Farias - Aldeia Agua Branca

Aral Moreira
Rural
EE Guarani - Aldeia Guassuty

Bela Vista
Rural
EM Indigena Piracué - Aldeia Indigena Piracua

Brasilandia
Rural
EM Ofaie e Iniecheki - Rodovia MS 040 KM 09

Caarapd

Rural

EM Indigena Nandejara Pélo - Reserva Indigena Tey'i Kué
- Sala Loide B. Andrade - Aldeia Indigena Tey'i Kué

- Sala M' Bokaja - Aldeia Tey'i Kué

- Sala Savera | - Aldeia Tey'i Kué

- Sala Saverd Il - Aldeia Tey'i Kué

226
1

349
25

293

327

31

270

37

179

67

109

12

421
153
92
126
28

48

22

49

42
16

15

109

195
1"

301
25

271

278

31

228

21

164

67

109

12

395
128
92
126
28



50019597

50002147

50029452

50029754

50016245

50016130

50029495

50030043

50030426

50029886

Coronel Sapucaia

Rural

EM Nande Reko Arandu - Aldeia Indigena Takuapery
- Sala Fernandes Martins - Aldeia Takuapery

- Sala Olinda Camilo - Aldeia Takuapery

Dois Irmaos do Buriti
Rural
EPM Indigena Alexina Rosa Figueredo - Aldeia Buriti

Escola Pélo Indigena Cacique NDETI Reginaldo - Aldeia Agua
Azul

Douradina

Rural
EM de Educ. Indigena Jodozinho Carapé Fernando - Reserva Indigena
Panambi

- Sala Miss&o Evangélica Unida - Missao Evangélica Unida

Dourados

Rural
EM Tengatui Marangatu - Pélo - Rodovia Dourados / Itapora - Km
5

- Sala Ensino Médio - Aldeia Jaguapir

- Sala Francisco Hibiapina - Aldeia Jaguapirl
- Sala Yvera - Aldeia Sardinha

- Sala Marangatu - Porto Cambira/ Dourados

EM Francisco Meireles - Miss&o Evangélica Caiua

EM Indigena Pa' | Chiquito Chiquito Pedro - Aldeia Panambizinho

EM Indigena Agustinho - Aldeia Bororo

EM Indigena Arapora - Aldeia Borord

Eldorado

Rural
EM Ind. MBO'ERO TAVA OKARA RENDY - Pélo e Extensoes -
Aldeia Cerrito

- Sala MBO'ERO Ava Pai Araraju - Aldeia Cerrito
- Sala MBO'ERO Okara Poty - Aldeia Cerrito

358
119
88

317

300

74
59

641
114
288
38
13

877

93

304

265

53
1
22

26

w N o o

73

31

27

110

332
119
88

317

190

74
46

547
114
288
31
10

804

93

273

238

53
1
22



50029916

50029908

50029460

50029959

50002520

50028413

50002538

50024264

Laguna Carapa

Rural

MBO' Eroga Okara Poty Esc. Terreiro de Flor
- Aldeia Rancho Jacaré

MBO' EROY Jeguaka Poty Esc. Cocar de Flores
- Aldeia Guaimbé Peri

Japora
Rural

EM de EIEF Aldeia Guarani - Pdlo - Aldeia Porto Lindo

- Sala Sabedoria Tradicional - Aldeia Porto Lindo
- Sala Bom Viver - Aldeia Porto Lindo

Juti
Rural
EM indigena MBO'ERO ARANDU'l

- Sala MBO'EROGA Taperandi - Faz. Brasilia do Sul

Miranda
Rural

E Indigena PG Cel. Nicolau H. Barbosa - Posto Indigena

Cachoeirinha

- Sala Felipe Antbnio - Aldeia Argola

- Sala José Balbino - Aldeia Capao/ Babag

- Sala Luis Raimundo - Aldeia Morrinho

- Sala Manoel J. Caetano - Aldeia Cachoeirinha
- Sala Alexandre Albuquerque - Aldeia Lagoinha

EMI Pdlo Pres. Jo&o Figueiredo - Aldeia Lalima
- Sala Irmaos Souza - Setor Campeiro

EM Indigena Pilade Rebua - Aldeia Passarinho
- Sala Arthémis Paz Bossay - Aldeia Moreira

Nioaque

Rural

EM Indigena 31 de Margo - Pélo Aldeia Brejao
- Sala Capitéo Vitorino - Aldeia Agua Branca

- Sala Cipriano da Silva - Aldeia Taboquinha

- Sala Ledncio Marques - Aldeia Cabeceira

50

61

452
81
61

48
53

3N
107
106
53
144
20

302
91

355
73

111
119
49
45

34
13
15
10

25

17

29
15

o O O o

111

50

61

359
81
61

48
53

337
94
91
43
144
15

277
74

326
58

1M1
119
49
45



50022636

50021591

50019058

50029878

50000764

50024183

50029894

Paranhos

Rural

EM Pancho Romero - Aldeia Paraguagu

- Sala Princesa Izabel - Aldeia Sete Cerros
- Sala Arroio Cora - Aldeia Arroio Cora

EM Prof.° Adriano Pires _ Aldeia Pirajui
- Sala Potrero Guagu - Aldeia Potrero Guagu
- Sala Mal. Candido Rondon - Miss&o Evangélica Unida

Ponta Pora
Rural
EM Indigena Jatayuary - Aldeia Limpa Campo

EM Indigena Mita Tavytera - Reserva Kokue'y

Porto Murtinho

Rural

EM Indigena Ejiwajegi - Pélo - Posto Indigena Bodoquena
- Sala Aquidabé - Aldeia S&o Jodo

- Sala Barro Preto - Aldeia Barro Preto

- Sala Campina - Aldeia Campina

- Sala Tomazia - Aldeia Tomazia

Sidrolandia

Rural

EM Indigena Cacique Armando Gabriel - Pélo- Regido da
Lagoinha

- Sala Cacique Jodo Batista Figueiredo - Aldeinha Tereré
- Sala Marcelino José - Aldeia Cérrego do Meio

Tacuru

Rural

EM Ubaldo Arandu Kwemi - Aldeia Sossord
- Sala Miss&o - Missdo Evangélica Caiua

- Sala Jaguapiré - Aldeia Jaguapiré

- Sala Ramada - Aldeia Sossoro

139
107
49

187
109
169

48

20

206
86
16
27
58

205
40
4

247
122
139
53

30

25
22
33

N
~

o O o o

21

14

o O O o

112

109
99
49

162
87
136

48

20

189
80
16
27
58

184
40

247
122
139
53



